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مع مراد وهبة فى مكتبة 
الإسكندرية

مراد وهبة، سيرة فكرية
JJيوسف ب���در  ش��وق��ى 

الحديث عن الدكتور مراد وهبة أستاذ الفلسفة 
في جامع���ة عين ش���مس، وال���ذي كان ينادي 
بفلسفة التنوير في المشهد العربي وأهميتها 
في المصالحة التاريخية بين الدين والفلس���فة، 
بي���ن الإيمان والعق���ل، بين الإس�ل�ام والحداثة، 
تأس���يس مفه���وم  ف���ي  الدؤوب���ة  ومحاولت���ه 
العلماني���ة ف���ي المنط���ق، والرؤى الفلس���فية 
المرتبط���ة بها ف���ي عالمنا العرب���ي، كانت بلا 
ش���ك محاولة ج���ادة له���ا كتابتها المؤسس���ة 

لموضوعية هذه المصالحة.

هو ع�ضو في مجموعة من الأكاديميات والمنظمات الدولية 
الإن�ساني����ة،  الأكاديمي����ة  منه����ا  المج����ال،  ه����ذا  العريق����ة في 
والاتحاد الدولي للجمعيات الفل�سفية، �إ�ضافة �إلى ع�ضويته 
في المجل�����س الأعل����ى للثقاف����ة الم�صري����ة، كم����ا �أن����ه ير�أ�����س 
الجمعي����ة الدولي����ة لاب����ن ر�ش����د والتنوي����ر، وقد ذُك����ر �ضمن 
المو�سوع����ات التي ت�ضم ال�شخ�صي����ات العالمية الأكثر �شهرة 
في مج����الات الفك����ر والفل�سفة. ومن م�ؤلفات����ه: "المذهب في 
فل�سفة برج�سون" 1960، "محاورات فل�سفية في مو�سكو" 
الأخ��ل�اق"  "م�ستقب����ل  الإب����داع" 1996،  "فل�سف����ة   ،1977
1997، "جرثومة التخلف" 1998، "ملاك الحقيقة المطلقة" 
1998، "الأ�صولي����ة والعلماني����ة" 2005. ويرجع اهتمامه 
غ��ي�ر الم�سبوق بفل�سف����ة ابن ر�ش����د القائمة عل����ى الفكر الذي 
نق����ل �أوروب����ا القرن الـ16 م����ن غياهب الظ��ل�ام والجهل �إلى 
�آفاق النور والتنوير، والتنوير كم�صطلح ي�يرش �إلى ن�شوء 
حركة ثقافية تاريخية قامت بالدفاع عن العقلانية ومبادئها 
كو�سائ����ل لت�أ�سي�س النظام ال�شرع����ي للأخلاق والمعرفة. من 
هنا نجد ع�ص����ر التنوير جاء كبداية لظهور الأفكار المتعلقة 
بتطبيق العلمانية ومهمتها الأ�سا�سية في قيادة العالم نحو 
التطور والتحديث وترك التقاليد الثقافية القديمة والأفكار 

اللاعقلانية التي كانت �سائدة في بع�ض الع�صور المظلمة.
وتاريخ الفل�سف����ة كما ر�آه الدكتور مراد هو �سجل لمجموعة 
الأح����كام والت�صورات التي �أطلقه����ا الفلا�سفة على الوجود 
ككل، وعل����ى الكون في مجموعه، وعل����ى الحياة في معناها 
ال�شم����ولي، ب����كل م����ا ا�شتمل����ت علي����ه ه����ذه الأح����كام وتل����ك 
الت�ص����ورات من نظ����رات دينية الأح����كام، و�إن�سانية الر�ؤية 
الفكرية، وتل����ك الت�صورات من نظ����رات �أخلاقية وجمالية، 
وه����ي في حقيقته����ا لم تك����ن �إلا تعب��ي�رًا ع����ن ر�ؤى الفلا�سفة 
وتجاربه����م الذاتية. وهذه النظ����رة الفل�سفية تواجدت عند 
العدي����د من منظري الفل�سف����ة في ر�ؤى علمية و�أفكار ثابتة، 
فه����ي لا تتحدث عن الأ�شي����اء المادية في ح����د ذاتها مفتر�ضة 
�أن له����ا وجودًا ثابتًا دائمًا، والنتيج����ة لهذه النظرة �أن تلوذ 
الفل�سف����ة بالوجود الوحيد الذي تطمئن �إليه؛ وهو الوجود 

المنطقي. 
وق����د حظي����ت فل�سف����ة التنوي����ر لديه عل����ى �أهمي����ة كبرى في 
اهتمامات����ه الفل�سفي����ة، وه����ي الفل�سفة الأم الت����ي ن��شأت في 
ع�ص����ر التنوير وكانت ج����زءًا فاعًال في ه����ذا الع�صر، قامت 
كحرك����ة فكري����ة خ��ل�ال مرحل����ة مهم����ة م����ن تاري����خ �أوروب����ا 
الحدي����ث؛ قام به����ا الفلا�سف����ة والعلماء في القرن��ي�ن الثامن 
ع�ش����ر والتا�س����ع ع�ش����ر، حيث ن����ادوا بق����وة العق����ل وقدرته 
عل����ى فهم العالم و�إدراك نامو�س����ه وقوانين حركته، واعتمد 
في����ه التنويري����ون على التج����ارب العلمية والنتائ����ج المادية 
الملمو�س����ة الناتج����ة عنها بدلًا م����ن الاعتماد عل����ى الخرافات 
والت�أوي��ل�ات الخيالي����ة الحادث����ة فيه����ا. وم����ن �أه����م �أع��ل�ام 

التنوي����ر كان فران�سي�س بيكون المحام����ي الإنجليزي الذي 
طال����ب بالاعتم����اد على المنه����ج العلم����ي القائم عل����ى �أ�سا�س 
م����ن التجربة العلمي����ة الخال�صة، وب�شر فيه����ا بحالة جديدة 
تتحق����ق في الم�ستقب����ل، عندما ت�صبح المعرف����ة م�صدر القوة 
التي تمك����ن الإن�سان م����ن ال�سيطرة عل����ى الطبيعة والحياة 
بكل مكوناتها، كذلك �إ�سحق نيوتن، عالم الريا�ضيات، الذي 
قال ب�أن العالم ي�يرس ح�سب مجموعة من القواعد الطبيعية 
تحكمها قوى حا�ضرة في عوامل الجاذبية، و�أكد نيوتن �أن 
في ا�ستطاع����ة الإن�س����ان �إذا اعتم����د على ن����ور العقل ونتائج 
التجرب����ة تف�س��ي�ر الظواه����ر الطبيعي����ة الت����ي تحكمها قوى 
عوامل الجاذبية، و�إدراك دوره في العالم المجهول وال�يرس 
قدمً����ا �إلى الأمام في �سبيل حياة �أف�ض����ل كلما كان العقل هو 

ديدنه في التفكير والتحليل والعمل.
لا �ش����ك �أن تجربة التنوير كانت تجربة لها ثرا�ؤها الخا�ص، 
وه����ي بجميع المقايي�����س العملية والعلمية يج����ب �أن تُعا�ش 
كما �صرح بها الدكتور م����راد وهبة بح�سب مفهوم �سقراط، 
وه����ذا ي�ؤك����د على حيوي����ة الذاك����رة و�أن�شطته����ا في التذكر، 
والتحوط المطل����وب في �ضياع ال�سرديات القديمة التي هي 
�أفق التجربة كما ق����ال عنها بول ريكور في كتابه )التاريخ، 
الذاكرة، الن�سيان(. هذا الما�ضي البعيد �أو القريب هو مر�آة 
كا�شفة عن الذاكرة/التاريخ، ولا بد من العناية بها للحفاظ 
على ه����ذه الذاك����رة الفاعل����ة في الم�ساهمة ب�صياغ����ة الهوية 

الخا�صة بنا جميعًا.
وه����ذه الذاك����رة الجمعي����ة هي الت����ي يحاول الدكت����ور مراد 
وهب����ة �أن يحي����ل �إليها في كل �آرائه و�أف����كاره الحيوية التي 
ين����ادي بها لن�ص����رة الع�صر ومثقفيه، فف����ي حوار معه حول 
دور المثق����ف تج����اه التي����ارات التكفيرية الإرهابي����ة والدور 
الإيجاب����ي للمثقفين تجاه ه����ذه التيارات؟ يجي����ب الدكتور 
م����راد ب�أن المثقف يكتفي ب�إدانة الإرهاب، ويمتنع عن �إزالته 
بالتوج����ه �إلى ق�ضاي����ا �أخ����رى لا علاق����ة لها بالإره����اب، مثل 
الفق����ر والجهل وغيرهما، لأن ه����ذه الأمرا�ض موجودة قبل 

الإرهاب وبعده، ولها حل����ول �أخرى لا علاقة لها بالإرهاب. 
فالمثقف يقول دائمًا: �إنه يوجد �إرهاب، لكن ما �سببه؟ �سببه 

الفقر. هذه خديعة.
ويذكرن����ا بما حدث لنجيب محف����وظ، من �شاب جاهل طعنه 
ب�سك��ي�ن، و��سأله محفوظ �إن كان ق����ر�أ "�أولاد حارتنا" فقال: 
لا. فمن الذي قر�أها؟ الذي قر�أها مثقف قال لل�شباب �أن يقتل 
نجيب محفوظ لأنه كافر. نجيب الذي �أدى دوره التنويري 
�إلى  الدكتور مراد  بكتاب����ة رواية "�أولاد حارتنا"، وي�ش��ي�ر 
�أن����ه �أول م����ن كتب عنه����ا في جري����دة "وطني" ح��ي�ن انتهى 
ن�شره����ا م�سل�سلة في الأهرام؛ لأني لمح����ت الدور التنويري 
في ه����ذه الرواية، حي����ث جعل من "عرفة" رم����زًا للعلم، ولا 
يع����رف �أحد م����ن �أين ج����اء، ولا �أين ذهب؟ وه����ذا يعني �أننا 

�ضد العقل والعلم.
ولع����ل ال��سؤال الذي يطرح نف�سه هنا ه����و: �أين دور المثقف 
الذي عا�صر نجيب محفوظ؟ لقد �أم�ضى المثقفون وقتهم في 
الالتفاف حول نجي����ب محفوظ والت�سامر معه، من دون �أن 
ينجزوا ما عليهم، وحين لمح نجيب محفوظ الدور المتخاذل 
للمثق����ف من حوله، �أدرك �أنه لن يكون �سندًا له، وبالتالي – 
كم����ا ي�يرش الدكتور م����راد – لا نطالب نجيبً����ا ب�أكثر من �أنه 
كت����ب الرواية ون�شرها، فهل يقتل نجيب محفوظ نف�سه من 
�أج����ل مثق����ف كل دوره �أنه يتباه����ى ب�صداقة نجي����ب؟ �أم �أن 
الم��سألة هي الالتفاف معًا لتغيير الذهنية الم�صرية الحا�ضرة 

الآن؟
وم����ن �أبرز و�أهم م����ن �صنعوا الفل�سفة فى م�ص����ر: الدكاترة 
م����راد وهب����ة، عب����د الرحم����ن ب����دوي، ف�����ؤاد زكري����ا، زكري����ا 
�إبراهي����م، ح�س����ن حنف����ي، عبد الغفار م����كاوي، �أحم����د ف�ؤاد 
الأه����واني، �أم��ي�رة بقط����ر، والأ�ستاذ زكي نجي����ب محمود، 
والأ�ست����اذ محمود �أمين الع����الم وغيرهم كثيرون ممن كانت 
الفل�سفة ديدنهم في �أعمالهم الفكرية والثقافية والر�ؤيوية، 
وق����د درج كل منهم فى عالمه الفك����ري نحو القيا�س في نقاط 
محددة احتُفي بها وغا�ص في ملامحها المختلفة والمتنوعة. 

ويعت��ب�ر الدكتور مراد وهبة من �أب����رز من �صنعوا لأنف�سهم 
����ا ب����ه، رب����ط في����ه الفل�سفة م����ع الجوانب  عالمً����ا فكريً����ا خا�صً
التنويري����ة الليبرالي����ة للحي����اة المعا�ص����رة من زواي����ا عدة، 
كان منهج����ه فيه����ا يحمل زواي����ا تعتمد من �أ�ض����واء التنوير 
وفل�سفته����ا ملامح فكر ابن ر�شد علامات منهجية ا�ستخدمها 
في تحلي����ل ر�ؤاه الفل�سفية والفكري����ة. لذا كانت كل الأ�سئلة 
التي طرقها ذات الأهمية الك��ب�رى بالن�سبة للعقول المفكرة، 
وكان����ت هي تقريبً����ا من ذلك الن����وع ال����ذي با�ستطاعة العلم 
الإجابة عنه، كما �أن �إجابات اللاهوتيين الواثقين ب�أنف�سهم 
لم تع����د –على ما يب����دو– مقنعة كثيًرا كما كانت في القرون 
الو�سط����ى. ومثال هذه الأ�سئلة هو: ه����ل العالم ينق�سم بين 
العق����ل والمادة؟ و�إن كان الأمر كذلك، فما ال�سبيل �إلى تحرير 
العق����ل والعكوف على م����ا تفرزه المادة، خا�ص����ة ما ا�ستطاع 

العلم الحديث �أن يجود به ويطرحه على م�ستوى الواقع؟
م����ن هنا كان����ت الفل�سفة ه����ي النظر في الأ�سئل����ة الوجودية 
الك��ب�رى لتحقيق ر�ؤية كونية عن الع����الم والكون والحياة، 
كذلك هي بحث فى الواقع ي�ستهدف �إيجاد حلول للم�شكلات 
الت����ي ت�����ؤرق الفرد والمجتم����ع. وقد قيل �إنه����ا روح ع�صرها 
����ا، �أي المعبر ع����ن الواقع ال����ذي ترتبط  وبن����ت بيئته����ا �أي�ضً
ب����ه، وتن��شأ �أفكارها منه، وحينئ����ذ لا ت�شذ الفل�سفة عن �آمال 
وهم����وم النا�س فتك����ون الأفكار التي تتمخ�����ض عنها �أف�ضل 
ترجمان لطبيعة تفكير النا�س وطبائعهم الخا�صة والعامة. 
والحقيق����ة �أن����ه م����ا المثق����ف فل�سفيً����ا �إلا من ي�شغ����ل دورًا في 
المج����ال الع����ام ويفكر فيه بحثً����ا عن حل����ول لم�شكلاته، ولهذا 
قي����ل �إن الفل�سفة منعزلة عن الواقع وبعيدة عن �أداء دورها 
في تحقيق م��سؤوليتها تجاه النا�س والحياة. ومن �صحيح 
الق����ول �أن الفل�سفة �صناعة للم�شكلات التي يعج بها الواقع، 
فهذه الم�ش����كلات التي تده�ش عقل الإن�سان وتدعوه للتفكير 
فيه����ا بحثًا عن حل����ول لها م�صدر من م�ص����ادر الفل�سفة. فكل 
ج����واب وكل حل لم�شكلة �إنما هو في الأ�سا�س فكرة ومفهوم 
حقق����ه العقل الإن�س����اني و�صار معرفة فل�سفي����ة تفيد كخبرة 
في التاري����خ، وتجربة جاه����زة للم�ستقبل ومعرفة بالتاريخ 
ال����ذي ن��شأت فيه فل�سفة م����ن الفل�سفات. �إلا �أن للدكتور مراد 
وهب����ة اتجاه����ه الخا�����ص ال����ذي �أو�ضحن����اه في بداي����ة هذا 
الط����رح من الوجهة الفل�سفية الت����ي كان يعتمدها في حياته 
الفكرية، وكان منجزه الإبداعي هو ال�سبيل والطريق الذي 

�سار من خلاله نحو هذا العالم الفكري الحديث.
ففي كتاب����ه "الأ�صولي����ة والعلمانية" تح����دث الدكتور مراد 
ح����ول الحقيقة المطلقة المثيرة للت�سا�ؤل ع����ن ن��شأتها ومبرر 
ملكيته����ا، فق����ال: "فل�سفيً����ا يمكن الق����ول ب�أن الإن�س����ان، منذ 
ن��شأت����ه، ين�ش����د الحقيقة المطلق����ة بحكم �أن العق����ل الإن�ساني 
ين����زع بطبيعت����ه نحو توحي����د المعرفة الإن�ساني����ة. وهو من 
�أج����ل ذلك يتجول في كل مجال من مج����الات المعرفة، ثم هو 
يه�ضمه����ا جميعً����ا، ويرب����ط فيم����ا بينها في وح����دة ع�ضوية 
بحي����ث لا يتي�سر معه ف�ص����ل ع�ضو عن الكائ����ن �إلا بالق�ضاء 
علي����ه كله، ونزوع العقل نحو التوحي����د هو في الوقت ذاته 
ن����زوع نحو المطلق. والإن�سان ين�ش����د الحقيقة المطلقة كذلك 

بحكم �إح�سا�سه بعدم ال�سكينة في هذا الكون". 
وفي كتاب����ه "العنف والمقد�س" وه����و جملة �أبحاث مما كان 
مطروحً����ا في م�ؤتمر عقد عام 1981 تحت عنوان "ال�شباب 
والعن����ف والدين" ت����دور مو�ضوعاته ح����ول تحليل العلاقة 
ب��ي�ن العنف والمقد�س في �ض����وء الظروف الحا�ضرة في ذلك 
الوقت الراهن الذي بد�أ في البزوغ في ال�سبعينيات من هذا 
القرن. �أ�شار فيها الدكتور مراد وهبة �إلى منطق هذا العنف 
بقول����ه: "م����ا لم يوج����د بعد ه����و الح����ق..". وه����ذه العبارة 
"فل�سف����ة  لكتاب����ه  مقدمت����ه  مناق�ض����ة لعب����ارة "هيج����ل" في 
الح����ق" حي����ث يق����ول: "�إن مهم����ة الفل�سف����ة هي فه����م ما هو 
كائن، لأن م����ا هو كائن هو العقل. والب�ص��ي�رة العاقلة التي 
ت�صالحن����ا مع م����ا هو واقعي تدور على �إق����رار �أن العقل هو 
مث����ل الزهرة في �صليب الحا�ضر، ومن ثم فهو الذي يمكننا 

من الا�ستمتاع بهذا الحا�ضر".
ومعن����ى هذه العب����ارة �أن هيج����ل ي�ضع العق����ل في م�ستوى 
�أفق����ي م����ع الواق����ع، ونح����ن نتف����ق ونف��ت�رق في قب����ول هذه 
العب����ارة، الاتف����اق م����ن حي����ث �إن العق����ل يتج����ه �إلى �إدراك 
الواق����ع، ولك����ن الاف��ت�راق في �أن ه����ذا الإدراك لا يب����د�أ م����ن 
الواق����ع الراهن، ولكن من الواقع الم�ستقبلي، �أي لا يبد�أ مما 
هو كائ����ن، ولكن مما �سيك����ون. وهذه البداية م����ردودة �إلى 
التماي����ز بين الإن�س����ان والحيوان في علاق����ة كل منهما بهذا 
الواق����ع، ولبيان هذا التمايز يق����ول مارك�س: "في نهاية �أي 
عم����ل ي�صل الإن�سان �إلى نتيجة كانت قائمة في مخيلته عند 

ب����دء العمل". ومعن����ى ذلك �أن ن�شاط الإن�س����ان ينطوي على 
فك����رة "الغاي����ة"، و�أن فكرة الغاية تتج����اوز الواقع من �أجل 

العمل على تغييره.
ومن هذه الزاوية ف�إن العبارة – مفتتح هذا المقال – تك�شف 
ع����ن مفارقة و�أعني بها �أن الحقيقة لها علاقة ع�ضوية مع ما 
هو ممكن ولي�س مع ما هو كائن. والنزاع بين ما هو ممكن 
وم����ا هو كائن قائم منذ بداية الفك����ر الفل�سفي. ففي الفل�سفة 
اليوناني����ة القديم����ة، العق����ل هو الملك����ة العارف����ة التي تميز 
ب��ي�ن ما هو ح����ق وما هو باط����ل، من حي����ث �إن الحقيقة هي 
�شرط الوجود الواقعي، وبف�ضل هذه الوحدة بين الحقيقة 
والوج����ود الواقع����ي يكون الوج����ود �أف�ضل م����ن اللاوجود، 
فاللاوج����ود تهديد للوجود بل مدمر له، ولكني �أرى الم��سألة 
عل����ى عك�س ذل����ك، فالوجود الواقع����ي �أو الواقع الراهن هو 
المه����دد الحقيق����ي للوج����ود، لم����ا هو ممك����ن، �أو لم����ا �سيكون. 
ولهذا فعلى العقل �أن يقي�س الوجود باللاوجود، �أي يقي�س 
الكائن بما هو ممك����ن، و�إذا كان هذا المقيا�س مقبولًا ف�إن ما 

�سيكون هو البديل لما هو كائن". 
وفي كتاب����ه "جرثوم����ة التخل����ف" — ولع����ل ه����ذا العنوان 
ي�ضعن����ا �أمام حجم الق�ضي����ة والإ�شكالية الك��ب�رى في عالمنا 
العرب����ي ب�سبب التباين وعزلة التخلف التي و�ضع فيها هذا 
العالم من الكتلة الا�ستعمارية الا�ستغلالية في عدم ال�سماح 
لعالمن����ا العرب����ي بالتق����دم، ب����ل والا�ستح����واذ عل����ى ثروات����ه 
وعقول����ه الخلاقة لخدمة �أغرا�ض����ه وم�صالحه الخا�صة — 
يقول الدكتور م����راد في كتابه "جرثومة التخلف": "لا �شك 
�أن لهج����رة المهني��ي�ن والمثقفين في ال�ش����رق الأو�سط والبحر 
المتو�س����ط �آثارها العميقة في الو�ض����ع الح�ضاري المتخلف، 

فكيف يمكن �أن نتغلب عليها؟
في ت�ص����وري �أن ق�ضية هجرة المهني��ي�ن تتبلور في "هجرة 
المثقف��ي�ن". ذل����ك �أن مجتمع����ات ال�شرق الأو�س����ط مجتمعات 
متخلف����ة، ولي�����س المق�ص����ود بالتخل����ف المعن����ى الاقت�صادي، 
و�إنم����ا المعنى الح�ض����اري. ذل����ك �أن هذه المجتمع����ات يغيب 
عنها ع�صران لا غنى عنهما في �إزالة التخلف؛ و�أعني بهما: 
ع�ص����ر الإ�لاصح الدين����ي في القرن ال�ساد�����س ع�شر، وع�صر 

التنوير في القرن الثامن ع�شر.
الع�ص����ر الأول هو ع�صر تحرير العقل من �سلطان الم�ؤ�س�سة 
الديني����ة، والع�ص����ر الث����اني ه����و ع�ص����ر تحري����ر العق����ل من 
كل �سلط����ان م����ا عدا �سلط����ان العق����ل. وكان من �ش�����أن هذين 
الع�صري����ن �أن ا�ستطاع����ت �أوروب����ا �أن تنتق����ل م����ن المجتمع 

الإقطاعي �إلى المجتمع الر�أ�سمالي ثم المجتمع الا�شتراكي.
وم����ن هن����ا ف�����إن المثقف��ي�ن ه����م طليع����ة الطبق����ة الاجتماعي����ة 
ال�صاع����دة في �أي تغ��ي�ر اجتماع����ي، وه����م طليع����ة الطبق����ة 
البرجوازي����ة في الث����ورة الفرن�سي����ة، وه����م طليع����ة الطبقة 

العمالية في الثورة البل�شفية.
وله����ذا ف�����إن هج����رة المثقف��ي�ن م����ن مجتمعاته����م المتخلفة في 
ال�ش����رق الأو�س����ط يح����رم الطبق����ات الاجتماعي����ة ال�صاعدة 

والراغبة في �إزالة التخلف من عن�صر قيادة جوهري". 
وينتق����ل الدكت����ور م����راد وهب����ة للحدي����ث عن قيم����ة التراث 
العرب����ي ودوره الفل�سف����ي في �إثراء الفك����ر الإن�ساني، حيث 
يقول: "يمثل التراث العربي قيمة معا�صرة وم�ستقبلية في 
�آن واح����د، ويعد عالم عربي مثل ابن ر�شد من الأ�سماء التي 
يجب �أن تت�ص����در اهتمام الفكر العربي المعا�صر، فهل لك �أن 

تذكر، تحديدًا، القيمة التي ينطوي عليها؟
ف����ى ت�ص����ورى �أن الإ�ضافة التى �أثْ����رى بها اب����ن ر�شد الفكر 
الإن�سان����ى ه����ى �سلطان العقل ال����ذى لا يعادل����ه �أى �سلطان. 
يق����ول اب����ن ر�شد ف����ى كتابه "ف�ص����ل المق����ال": "ونحن نقطع 
قطعًا �أن كل م����ا �أدَّى �إليه البرهان وخالفه ظاهر ال�شرع ف�إن 
ذل����ك الظاهر يقب����ل الت�أويل". والمق�ص����ود بالبرهان هنا هو 

البرهان العقلى.
دًا لع�صر  من هذه الزاوية يمكن القول �إن ابن ر�شد كان ممهِّ
التنوي����ر الذى تمي����زت به الح�ض����ارة الإن�سانية ف����ى القرن 
الثام����ن ع�ش����ر، واتخذ موقعً����ا له فى الظهور ف����ى الح�ضارة 
الغربي����ة. ونقول الح�ضارة الغربي����ة لا الح�ضارة العربية؛ 
لأن فل�سف����ة اب����ن ر�شد قد �أجُهِ�ضت فى الع����الم العربى �إثر ما 
����ى بـ "نكب����ة ابن ر�شد"، وهى النكب����ة التى حدثت حين  يُ�سمَّ
�أن  �أ�ص����در المن�ص����ور �أمرًا بنفي����ه �إلى "الي�سان����ة"، فى حين 
الإمبراط����ور فريدري����ك الثان����ى ق����د �أم����ر بترجم����ة م�ؤلفات 
اب����ن ر�ش����د ون�شره����ا، وقد كان ف����ى �صراع مع رج����ال الدين 
الم�سيح����ى، وكان����ت فل�سف����ة ابن ر�ش����د العقلية هادي����ة له فى 
مواجه����ة هذا ال�ص����راع. و"المفارقة" هن����ا �أن ابن ر�شد ميت 
ف����ى ال�شرق، حى ف����ى الغرب، وه����ى مفارقة ف����ى حاجة �إلى 

تف�يرس". 
وخلا�ص����ة فل�سفة ابن ر�ش����د تقوم عل����ى: "�أن �أعظم الم�سائل 
التى �شغلت حكيم قرطبة كانت م��سألة �أ�صل الكائنات. وهو 
يرى ف����ى ذلك ر�أى �أر�سطو، فيق����ول: �إن كل فعل يف�ضى �إلى 
خل����ق �شىء �إنما ه����و عبارة ع����ن حركة. والحرك����ة تقت�ضى 
�شيئً����ا لتحريك����ه ويتم في����ه بوا�سطته����ا فعل الخل����ق. وهذا 
نِعت الكائنات  ال�ش����ىء هو ـ فى ر�أيه ـ المادة الأ�صلية التى �صُ
منها، ولكن ما هذه الم����ادة؟ �إنها �شىء قابل للانفعال ولا حد 
ل����ه ولا ا�سم ولا و�ص����ف، "بل هى �ضرب من الافترا�ض لا بد 
من����ه ولا غنى عنه". وبن����اءً على ذلك يك����ون كل ج�سم �أبديًا 
ب�سبب مادت����ه، �أى �أنه لا يتلا�شى �أبدًا، لأن مادته لا تتلا�شى 
�أبدًا. وكل �أمر يمكن انتقاله من حيز القوة �إلى حيز الفعل لا 
ب����د له من هذا الانتقال، و�إلا حدث فراغ ووقوف فى الكون. 
وعل����ى ذلك تك����ون الحرك����ة م�ستمرة فى الع����الم، ولولا هذه 
الحرك����ة الم�ستم����رة لما حدث����ت التحولات المتتالي����ة الواجبة 
لخل����ق الع����الم، ب����ل لما ح����دث �شىء ق����ط. وبن����اءً عل����ى ذلك، 
فالمحرك الأول الذى هو م�ص����در القوة والفعل "�أى الخالق 

�سبحانه وتعالى" يكون غير مختار فى فعله". 
وف���ى كتابه "ق�صة الفل�سفة" ي�ش�ي�ر الدكتور مراد فى مقدمة 
هذا الكت���اب �إلى التعري���ف الأول للفل�سفة ب�أنه���ا البحث عن 
المطل���ق، وي�ستطرد بت�سا�ؤلاته ع���ن معنى الفل�سفة والمطلق؟ 
فيجي���ب ب����أن: "الفل�سفة، ف���ى �أ�صلها اليونان���ى، تعنى حب 
مح���ب  �أى  باليوناني���ة،  فيلو�سوفو����س  فيق���ال:  الحكم���ة، 
للحكمة"، وي�يرش الدكتور مراد �إلى �أن الفيل�سوف �إذن لي�س 
حكيم���ا، بل هو مجرد عا�شق للحكم���ة.. لماذا؟ لأن الله وحده 
ه���و الحكيم، ف���ى ر�أى فيثاغور�س وا�ضع لف���ظ الفل�سفة، �إذ 
ق���ال: "ل�س���ت حكيما ف�إن الحكمة لا تُ�ض���اف لغير الآلهة، وما 
�أن���ا �إلا فيل�س���وف". والله "مطلق" بمعنى �أن���ه موجود قائم 
بذات���ه، ولي����س قائمًا بموجود �آخ���ر. والذى يق���وم بذاته لا 
بًا من �أج���زاء؛ �إذ لو كان  ب���د �أن يكون "ب�سيط���ا" ولي�س مركَّ
مركبًا لا�ستلزم موجودًا �آخر يكون �سببًا فى تركيب �أجزائه. 
الب�سي���ط �إذن هو الواحد بال�ضرورة. غير �أننا لا نفهم معنى 
"الواح���د" �إلا فى مقابل "الكث�ي�ر"، ومعنى "المطلق" �إلا فى 
مقاب���ل "الن�سب���ي"، م���ن هن���ا ن��سأل: م���ا ال�صلة ب�ي�ن المطلق 
والن�سب���ى؟ �س����ؤال فل�سف���ى، والج���واب عن���ه هو م���ا يحكى 

الكتاب. هذا  �إليها  ي�يرش  الفل�سفة" التى  "ق�صة 
عن مجلة الهلال

JJ المعطى عبد  أحمد 

و�أن���ا �أكت���ب ه���ذه المقالة ع���ن الندوة الت���ى نظمته���ا مكتبة 
الإ�سكندري���ة احتف���الا ببل���وغ مفكرنا ال�شجاع م���راد وهبة 
الع���ام المائة م���ن عمره المديد، �أبد�أ بتوجي���ه ال�شكر الجزيل 
للدكت���ور �أحم���د زايد مدير المكتب���ة الذى مكننا م���ن �أن نرد 
بع����ض الدي���ن ل�صاح���ب الدي���ن المحتفى ب���ه ال���ذى �أعطانا 
الكث�ي�ر، و�أعط���ى الفك���ر العرب���ى، و�أعط���ى العق���ل فعرفنا 
الما�ض���ى، وع�شن���ا ف���ى الحا�ض���ر، وفكرن���ا ف���ى الم�ستقب���ل، 
ولم يل���ق من���ا طوال الق���رن الما�ضى �إلا ال�صم���ت والتجاهل 
ف���ى معظ���م الأحي���ان، والا�ضطه���اد والم�صادرة ف���ى �أحيان 
�أخ���رى. والقارئ قد يرى فى هذه ال�سط���ور التى بد�أت بها 
مبالغات لم يتعودها، فيم���ا �أكتبه؟ وهذا ما �سوف �أو�ضحه 
لب المقالة التى �أكتبها، و�أن���ا على علم ب�أننا لا نعرف  ف���ى �صُ
الكثير الذى يجب �أن نعرفه عن تراثنا وتاريخنا وثقافتنا، 
و�أع���رف بالت���الى �أنى �أكت���ب فى م�ساحة لا يمك���ن �أن تت�سع 
لما �أري���د �أن �أقف عنده م���ن الأ�سماء والق�ضاي���ا والتواريخ 
الت���ى لا ت�ستطي���ع �أى م�ساح���ة فى ال�صحيف���ة مهما ات�سعت 
�أن توفيها حقها، كم���ا لا ي�ستطيع كاتب واحد مهما ات�سعت 
ثقافت���ه �أن يلم به���ا، ويك�شف ع���ن �أبعاده���ا ومراميها. وما 
ال���ذى نعرف���ه عن م���راد وهبة؟ ه���ل كان الذين ق���ر�أوا له �أو 
ق���ر�أوا عن���ه يعرفون كله���م �أنه ول���د منذ مائة ع���ام، ودر�س 
الفل�سف���ة ف���ى جامعة ف����ؤاد الأول )القاه���رة(، وح�صل على 
الدكت���وراه م���ن جامع���ة الإ�سكندري���ة، وا�شتغ���ل بتدري�س 
الفل�سفة ف���ى جامعة عين �شم�س، وبد�أ ف���ى �إ�صدار م�ؤلقاته 
ف���ى ال�ستيني���ات الأولى م���ن الق���رن الما�ض���ى، وظ���ل يكتب 
ف���ى الق�ضاي���ا المطروحة، ويط���رح هو ما يج���ب طرحه من 
الأ�سئل���ة، ويجي���ب ع���ن الم�سك���وت عنه م���ن ه���ذه الأ�سئلة 
الخط���رة، كم���ا ر�أين���ا، فيم���ا كتبه ع���ن الفيل�س���وف العربى 
الأندل�س���ى اب���ن ر�شد الذى ملأ الدنيا و�شغ���ل النا�س، وكان 
ثمرة نا�ضجة من ثمار الثقاف���ة العربية الإ�لاسمية، و�أ�لاص 
من �أ�صول النه�ضة الأوروبية، لكنه ا�ضطهد فى بلده، وبين 
قومه وع�يرشته، لأنه وقف �إلى جانب العقل، و�أعلن �أنه هو 
الطري���ق �إلى الإيمان الدينى ال�صحيح الذى يجب �أن يكون 
اجتهادا ف���ى الو�صول �إلى الحق لا تقلي���دا للاخرين. وتلك 
هى المفارقة التى وقف عنده���ا مراد وهبة، وجعلها عنوانا 
لبحث �ألق���اه فى الم�ؤتمر ال���دولى الأول للفل�سفة الإ�لاسمية 
الذى عقد فى ع���ام 1979. تحت رعاية جامعة عين �شم�س، 
وكان عن���وان الم�ؤتم���ر »الإ�س�ل�ام والح�ض���ارة«، وقد انتهى 
مراد وهبة فى بحثه �إلى �أن »مفارقة ابن ر�شد« تكمن فى �أن 
اب���ن ر�شد ميت فى ال�شرق حى فى الغ���رب!. ابن ر�شد ميت 
ف���ى ال�ش���رق لأنه حو�صر ف���ى قرطبة، واتهمه �أع���داء العقل 
بالكفر والزندق���ة، و�سلطوا عليه الغوغاء، ونفى بعيدا عن 
مدينته، ولم يبق فى ال�ساحة �إلا الفقهاء المرتزقة، والأمراء 
المت�صارعون الذين مزقوا الدولة، وعجزوا عن الدفاع عنها 
فالتهمه���ا الأعداء �إمارة بعد �إم���ارة حتى �سقطت فى �أيديهم 
كلها، وفقد العرب والم�سلم���ون وجودهم فى �أوروبا، وهذا 

هو ثمن ا�ضطهاد �أمرائهم وفقهائهم للعقل والحرية.
وف���ى الوقت الذى لقى في���ه ابن ر�شد ه���ذا الم�يرص الرهيب 
ه���و و�أهله كان���ت فل�سفته تترج���م �إلى اللاتيني���ة وتقر�أ فى 
�أوروب���ا، وتن�ش���ئ فيه���ا تي���ارا عقلاني���ا عبر ع���ن نف�سه فى 
�أعم���ال الفلا�سفة وال�شع���راء والفنان�ي�ن الأوروبيين الذين 
كان���وا ي�سمون ابن ر�شد »الفيل�سوف النبيل جدا«، وهو فى 
ملحمة دانتى »الكوميديا الإلهية« من »الوثنيين الف�ضلاء«! 
وف���ى لوح���ة الم�صور رافايي���ل التى �سماها »مدر�س���ة �أثينا« 
يحت���ل مكان���ا بارزا، والعلاق���ة وثيقة بين فل�سف���ة ابن ر�شد 
وب�ي�ن الفلك���ى ال�شه�ي�ر جاليلي���و، وق���د ت�أث���ر الفيل�س���وف 
الفرن�س���ى ال�شهير دي���كارت باب���ن ر�شد فى م��سأل���ة »وحدة 
العق���ل الإن�سان���ى«، وكان الفيل�سوف الهولن���دى �سبينوزا 
مولع���ا بابن ر�شد الذى وج���د هذا الترحيب فى �أوروبا بين 
الق���رن الثالث ع�ش���ر الميلادى والقرن الثام���ن ع�شر، وتبنى 
الأوروبي���ون دفاعه ع���ن العق���ل والعلم، وت�سلح���وا به فى 
�صراعه���م مع الكني�س���ة، وا�ستطاعوا بف�ضل���ه �أن ينت�صروا 
فى هذا ال�صراع، و�أن يخرجوا من ع�صور الظلام ويحققوا 

انت�صاراته���م الت���ى حققوها ف���ى الع�ص���ور الحديثة، ومن 
الطبيعى �أن يظل اب���ن ر�شد عندنا م�ضطهدا ومن�سيا طوال 
الق���رون الما�ضي���ة التى كانت فيه���ا ال�سلطة طغيان���ا �سافرا، 
وف���ى �أيامنا ه���ذه التى �سيطر فيها عل���ى ثقافتنا المتاجرون 
بالدي���ن، وم���ن ي�ستخدمون���ه للو�ص���ول �إلى ال�سلطة، وهم 
الذي���ن ي�سميه���م م���راد وهب���ة »م�ل�اك الحقيق���ة المطلقة« فى 
كت���اب ل���ه يك�شف في���ه النق���اب عن ه����ؤلاء الذي���ن يتكلمون 
وحدهم ويفر�ض���ون ال�صمت على الآخري���ن، وي�ضطهدون 
م���ن يخالفه���م، ويعطون �أنف�سه���م الحق ف���ى اغتياله، لأنهم 
ينطق���ون با�سم الل���ه، كما يزعم���ون، فهم يملك���ون وحدهم 
الحقيق���ة المطلق���ة، وعلى الآخري���ن �أن ي�سمع���وا ويطيعوا 
و�إلا ح���دث لهم ما حدث لل�شيخ على عبد ال���رازق لأنه �أعلن 
ف���ى كتابه »الإ�س�ل�ام و�أ�صول الحك���م« �أن الإ�لاسم لا يعرف 
ال�سلطة الدينية، ويعط���ى الم�سلمين الحق فى �إقامة النظام 
ال�سيا�س���ى الذى يحقق لهم الحري���ة والعدالة والتقدم، وما 
حدث لطه ح�ينس الذى لم يلتزم فى درا�سة لل�شعر الجاهلى 
بالن�صو����ص الدينية، وم���ا حدث بعدهم���ا لنجيب محفوظ 
لأن���ه �ألف رواي���ة »�أولاد حارتنا« الت���ى ر�أى بع�ض الم�شايخ 
�أنه���ا كف���ر مقنع، ف�أفت���وا بقتله، وما حدث لف���رج فودة، وما 
ح���دث لن�صر حامد �أبو زيد، وم���ا حدث لكثيرين وقفوا �إلى 
جان���ب العقل وحرية التفك�ي�ر والتعبير، ومنهم مراد وهبة 
ال���ذى قرر �أن يق���ف �إلى جانب العقل، كم���ا وقف �إلى جانبه 
ه����ؤلاء، وكم���ا فعل ابن ر�ش���د، فكان جزا�ؤه ه���و جزاء ابن 
ر�شد، ال�صم���ت والتجاهل �أحيانا، والم�صادرة والا�ضطهاد، 
�أحيان���ا �أخ���رى، كما ح���دث له فى �سبتمبر ع���ام 1980 حين 
ف�صل من عمله فى الجامعة بقرار من الرئي�س الأ�سبق �أنور 
ال�س���ادات تبنى في���ه الاتهامات التى وجه���ت له ولغيره من 
المثقفين الم�صريين المنادين بالعقل والحرية، والتى وجهت 
من قبل لابن ر�شد، ومن قبل ابن ر�شد ل�سقراط، وهى �إف�ساد 
عقول ال�شباب!. لكن الرئي�س ال�سادات الذى ا�ستجاب لملاك 
الحقيق���ة المطلق���ة، وف�صل م���راد وهب���ة من عمل���ه لم ينتبه 
�إلى �أن ه����ؤلاء الذي���ن كان���وا ي�سعون لل�سلط���ة �سيوجهون 
ل���ه اتهامات �أخرى، و�سي�سلطون علي���ه من يغتالونه، وهو 
يحتف���ل بي���وم انت�صاره، وقد تعلم الرئي����س مبارك من هذا 
الدر����س القا�سى، ف�أطلق �سراح المعتقلين، و�أعاد المف�صولين 
�إلى �أعماله���م. هك���ذا كان م���راد وهبة طوال الأع���وام المائة 
الت���ى عا�شها معنا �إلى يومنا ه���ذا كان »ال�صوت الحا�ضر«، 
كما �أعلنت عن���ه مكتبة الإ�سكندرية فى الندوة التى نظمتها 
احتف���الا ب���ه، وبه���ذا ال�ص���وت الحا�ضر ع���اد اب���ن ر�شد من 
الغياب الذى ا�ستمر ثمانية قرون ليقف �إلى جانبنا، ونحن 
نت�صدى لم�ل�اك الحقيق���ة المطلقة �أع���داء العق���ل والعلمانية 
والديمقراطية، والف�ضل لمراد وهبة الذى �آن له ولأمثاله �أن 
يحتلوا مكانهم ال���ذى ي�ستحقونه فى حياتنا الفكرية. و�أنا 
�أنا�ش���د الدكتور �أحم���د زايد �أن يتبنى ه���ذا النداء ويحوله 
�إلى برنامج نتعرف به من جديد على الر�شديين الم�صريين.
عن جريدة الاهرام 
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مراد وهبة: خيانة المثقف جلبت 
الأصولية إلى العالم

مراد وهبة.. 
)فيلسوف( الأجيال

م�سل�سل���ة في الأهرام؛ لأني لمحت الدور التنويري في هذه 
الرواي���ة، لأنه جعل من عرفة رمز العلم، وجعله لقيطًا، ولا 
�أحد يعرف من �أين جاء ولا �أين ذهب، وهذا يعني �أننا �ضد 
العق���ل والعل���م، ولعل ال�س����ؤال هو: �أي���ن دور المثقف الذي 
عا�ص���ر نجي���ب محف���وظ، لقد �أم�ض���ى المثقف���ون وقتهم في 
الالتف���اف حول نجيب محفوظ والت�سامر معه، من دون �أن 
ينجزوا ما عليهم، وحين لمح نجيب الدور المتخاذل للمثقف 
م���ن حوله، �أدرك �أنه لن يك���ون �سندًا له، وبالتالي لا نطالب 
نجيبً���ا ب�أكثر م���ن �أنه كت���ب الرواي���ة ون�شرها. فه���ل يقتل 
نجي���ب محفوظ نف�سه من �أجل مثقف كلُّ دوره �أنه يتباهى 
ب�صداقت���ه بنجيب، �أم �أن الم��سألة ه���ي الالتفاف معًا لتغيير 

الذهنية الم�صرية؟

- ف��ي الوق��ت ال��ذي يُته��م في��ه المثق��ف بالتعقي��د 
��ر، فإنك ترى أن مهم��ة المثقفين في الأحزاب  والتقعُّ
هي تبس��يط الأفكار للجماهير وجعلها أكثر ش��عبية، 
وأن مش��كلة الأحزاب أنها بلا فلاس��فة. أليس��ت هذه 

مفارقة للواقع؟
■ نع���م مفارقة، �أحزاب ب�ل�ا فلا�سفة هي �أحزاب بلا دور، 
لا ب���د �أن يكون للأح���زاب فلا�سفة، و�إلا ف�إنه���ا تنتهي، ومن 
هن���ا ينت�صر الحزب بمعار�ض���ة ال�سلطة فق���ط، متخليًا عن 
دوره في تنوي���ر الجماهير، ويلزم التنويه �إلى �أننا نعي�ش 
في ع�صر الجماهير ب�سبب الثورة العلمية والتكنولوجية، 
المفارقة �أن ه���ذه الثورة لي�ست من �إنت���اج الجماهير، ومع 
ذل���ك وجدت لخدمتهم، ونح���ن �أبعدناها عنهم، ونو�ضح �أن 
 ،mass الث���ورة العلمية والتكنولوجية �أف���رزت م�صطلح
وه���و ل���ه معني���ان: �أحدهم���ا كتلة، والآخ���ر جمه���ور، و�أنا 
اخ�ت�رت معن���ى الجمهور؛ لم���اذا لأنه ن��شأت �ألف���اظ بها لفظ 
 mass-:آخ���ر، ك�أن نق���ول� لف���ظ  �إلي���ه  م�ض���اف   mass
 mass- جماهيري���ة(،  �إع�ل�ام  )و�سائ���ل   media
communication )و�سائ���ل ات�ص���ال جماهيري���ة(، 
 mass- man ،)مجتمع جماهيري( mass-socity

)رجل ال�شارع(.
نحن نق���ول: تنمية، ولا يمكن وج���ود تنمية من دون رجل 
تاري���خ م�ستنير، ومن يقوم بتنوير رج���ل ال�شارع؟ المثقف 
ال���ذي تركه، وذلك كي يتفرغ للا�صطدام بال�سلطة، وهذا ما 
�أ�سميه: وه���م ال�صدام، فحقيقة الأم���ر �أن المثقف وال�سلطة 
في مرك���ب واح���د، وال�سخري���ة �أن المثقف من�شغ���ل ب�أ�سئلة 
وهمي���ة مث���ل: ه���ل ال�سي�سي فق���د �شعبيته؟ ون�س���ي المثقف 
�أن دوره ه���و تنوي���ر الجماه�ي�ر ك���ي ت�سان���د ال�سي�سي في 
�إ�لاصحات���ه ال�سيا�سي���ة والاقت�صادي���ة، فال�سي�س���ي من�شغل 
بتغيير الع���ادات الذهنية المتخلفة، فهو يق���ول: �إن الم�شكلة 
ه���ي الإره���اب والانفجار ال�س���كاني، وتعني كلم���ة انفجار 
�س���كاني وجود ع���ادات ذهنية متخلفة، مثل الق���ول ب�أن كل 
ول���د ي�أتي ومعه رزقه، وم���ن المفرو�ض تغيير هذه العادات 

الذهنية، وهذه مهمة المثقف ولي�ست ال�سلطة ال�سيا�سية.

- كي��ف جعل الاس��تعمار العق��ل العرب��ي الذي حمل 
مشعل الحضارة لأكثر من خمسمئة عام مصابًا بالعجز 

عن ممارسة العقلانية؟
■ ه���ذا �س����ؤال جي���د، لك���ن معناه �أنن���ا نُرجِ���ع التخلف �إلى 
الا�ستعمار، وهذا خط����أ، فالا�ستعمار في حقيقته ا�ستثمار، 
عندما يج���د �إن�سانا متخلفًا ينجذب نح���وه؛ لأن من الممكن 
ا�ستثم���اره، فه���و جاه���ز وم�ستعد لذل���ك؛ �إذ �إن���ه لي�س لديه 
مقاوم���ة، ولذا من المفرو�ض القول ب�أن التخلف لي�س �سببه 
الا�ستعم���ار، ولكن عوامل داخلي���ة مرتبطة بخيانة المثقف، 
المفك���ر الجزائري مال���ك بن نبي له عبارة ملهم���ة تقول: �إن 
الع���الم الإ�لاسم���ي لديه القابلي���ة للا�ستعمار، وه���ذا معناه 
�أن الع���الم الإ�لاسم���ي جاذب للا�ستعمار، وذل���ك لأنه �سلبي، 
ف����إذا �أردت �ألا تتخلف فلا بد من تفجير الطاقات الإبداعية، 
ولك���ن تفجير هذه الطاقات ممتن���ع ب�سبب وجود محرمات 
ثقافية، والمحرم���ات الثقافية لي�ست م���ن �صنع الا�ستعمار، 
ولكن من �صنع ال�شعب والجمهور وخيانة المثقف. ومن ثم 
فربط التخلف بالا�ستعمار هو من بين الأوهام التي يعي�ش 
عليها المثقف لتبري���ر خيانته، فعلى �سبيل المثال �ستجد من 
يق���ول: �إن ال�شعب الم�صري �أو العرب���ي متدين بطبعه، فهل 
ال�شع���ب الألم���اني �أو الإنجليزي �أو الياب���اني لي�س متدينًا؟ 
للأ�س���ف ه���ذه �أوه���ام عظيمة كاذب���ة لتبرير خيان���ة المثقف 

لدوره في مجتمعه.

- طالب��ت باقتح��ام المحرم��ات الثقافي��ة كم��ا حدث 
ف��ي أورب��ا، بينم��ا كان��ت أورب��ا الناهض��ة ف��ي ذلك 
الوق��ت تحت��ل الأميركتين وثلاث��ة أرب��اع المعمورة، 
بينما المجتمعات الش��رقية تعي��ش حالة من التقزم 
والتضاؤل بسب الاحتلال الأوربي الممنهج منذ نحو 

خم��س مئة عام حتى الآن، فكيف يمكن اقتحام هذه 
المحرمات الثقافية؟

■ لدي���ك محرم���ات ثقافي���ة تخ�ص���ك، ف�إن���ك ممن���وع من 
ت�أويل وفهم الن�ص الديني، وممنوع من قبول �أي نظرية 
علمي���ة تقف �ضد ظاهر الن����ص الديني، ومن ثم �أنت تقف 
�ضد نظرية التطور، بينم���ا تقبلها �أوربا بف�ضل الإ�لاصح 
ا ت�ستطيع �أن  الديني والتنوير، حين تحدث تيارًا تنويريًّ
تح���دث تطورًا، وع���دم اقتحام المحرم���ات الثقافية يجعل 
الباب مفتوحًا لا�ستثم���ارك في كل ما يت�صل بالا�ستثمار، 
بع���د ذلك تتوه���م �أن �سبب تخلف���ك مردود �إلى م���ا ن�سميه 

الا�ستعمار، وهو في حقيقته ا�ستثمار.

أو  الأخ�الق«  »مس��تقبل  كت��اب  ف��ي  وصف��ت   -
»الميتافيزيق��ا والأخلاق« الخير بأن��ه وهم.. فكيف 

ذلك؟
■ الخير وهم، حين تبحث في معنى الخير ف�أنت تبحث 
ع���ن الجذور، ف�أنت تحدد هذا خير وهذا �شر، ومع الوقت 
ا،  والتطور تجد �أن ما كنت تقول عنه: �إنه خير �أ�صبح �شرًّ
وم���ا كن���ت ت�صف���ه بال�شر �أ�صبح خ�ي�رًا، ومن ث���م فجذور 
التفرقة لي�ست في الخير وال�شر، ولكن في الأ�سباب التي 
تدفع���ك للق���ول ب�أن هذا خ�ي�ر وهذا �شر. مث�لً�اًا حين يكون 
النا����س في جل�س���ة وي�أتيهم خ�ب�ر مفرح يقول���ون: »خير 
اللهم اجعله خير«، �أي �أنك ت�صنع معنى الخير، �أي �أنه لا 
يوج���د خير في حد ذات���ه، ولكننا الذين نحدد هذا الخير، 
فالخ�ي�ر من ثم وهم، فحين �أعطي م�ساعدة ل�شخ�ص ف�إننا 
نق���ول: �إن ذلك عم���ل خير، �أم���ا الأوربي فيق���ول: �إن هذا 

لي�س عمل خير؛ لأننا ن�ساعده على التقاع�س.

ف��ت  عرَّ والعلماني��ة«  »الأصولي��ة  كتاب��ك  ف��ي   -
الأصولية بأنها نظرية في المعرفة وليس السياسة، 
��ر الأول  ث��م ذهب��ت إل��ى أن الم��ودودي ه��و المنظِّ
للأصولية، ومن بعده س��يد قط��ب والخميني صاحب 

»الحكومة الإسلامية«، فكيف ذلك؟
���ا؟ وهل فعل ذلك  ■ ه���ل �أن�ش����أ ح�س���ن البنا حزبًا �سيا�سيًّ
�أب���و الأعلى المودودي �أو �سيد قط���ب؟ بالطبع لا، ومن ثم 
فال�سلط���ة ت�ستثمر هذا الاتجاه ل�صال���ح �أغرا�ض تخ�صها 
ه���ي، و�أذك���ر �أنن���ي جاءتن���ي دع���وة �إلى باك�ست���ان ع���ام 
1975م، للم�شارك���ة في م�ؤتم���ر فل�سف���ي هن���اك، لكنن���ي 
لم �أ�ستج���ب، وقل���ت: �إن هذه دول���ة دينية و�أن���ا علماني، 
فطلب ال�سف�ي�ر الباك�ستاني في القاه���رة مقابلتي، وحين 
��سألن���ي عن �سبب رف�ضي قلت له ذل���ك، فقال: �إن باك�ستان 
دول���ة د�ستورها ين�ص على الدين لك���ن �أ�سلوبها علماني، 
في ح�ي�ن �أن الهن���د دول���ة د�ستورها علم���اني، في حين �أن 
�أ�سلوبه���ا ديني، فوافق���ت وذهبت متحدثًا ع���ن الإ�لاصح 
الديني، فلاحظت �أن كبار الأ�ساتذة �صاروا �ضدي، بينما 
ال�شباب �صاروا مع���ي. وبد�أت و�سائل الإعلام تحكي عن 
ال�صراع الذي حدث، وطلبوا مني �أن �أبقى لما بعد الم�ؤتمر 
ك���ي �أرى باك�ست���ان عل���ى مهل، وبع���د مناق�ش���ات ورحلة 
طويل���ة خرج���ت بنتيج���ة واح���دة، وه���ي �أن �أب���ا الأعلى 
المودودي وكان لا يزال على قيد الحياة وقتها، كان يدعو 
لأ�صولي���ة ديني���ة، و�أن تعاليم���ه تدخ���ل البي���وت بدلًا من 
تعالي���م محمد �إقبال، لأن �إقبالًا لدي���ه انفتاح على الغرب، 
في حين الم���ودودي يرف�ض الغ���رب، وكان ذو الفقار علي 
بوت���و وقتها ه���و الحاك���م في باك�ست���ان، وق���د ا�ستقبلنا 
ا، فحدث  في حفل خا����ص بالأ�ساتذة، كان النظ���ام علمانيًّ
انق�ل�اب �ضي���اء الحق عل���ى »ذو الفق���ار بوت���و«، و�أ�صبح 
م�ست�ش���ار �ضياء الحق هو �أبو الأعلى المودودي، في حين 

قتل بوتو.

- في رأيك، ما أبرز مفارقات الواقع الثقافي العربي؟
�أنها موجودة  �أ�ؤكد دائمً���ا  ■ المفارق���ات ال�شه�ي�رة الت���ي 
في  مناق�شته���ا  �أهمي���ة  ور�أي���ت  الم�صري���ة،  الثقاف���ة  في 
ته���ا وزارة الثقاف���ة لتكريمي، هي:  الاحتفالي���ة الت���ي �أعدَّ
مفارق���ة ابن ر�ش���د، وتعني �أن ابن ر�ش���د ميت في ال�شرق 
وح���ي في الغرب، ومن ثم فلي�س لدى العالم العربي تيار 
ر�شدي. ومفارقة الديمقراطية وهي تعني �ألا ديمقراطية 
ب�ل�ا علمانية. ومفارق���ة التنوي���ر وتعني �أنن���ا نزهو ب�أن 
���ا في حين �أن���ه منعدم بحك���م �سيادة  لدين���ا تي���ارًا تنويريًّ
الأ�صولي���ة الدينية التي تعار����ض التنوير بلا تيار م�ضاد 
يمن���ع �سيادتها. و�أخيًرا مفارقة الإره���اب، التي تعني �أن 
الإره���اب ديني في حين �أنن���ا نتعامل معه على �أنه ظاهرة 
اجتماعية و�سيا�سية واقت�صادية، الإرهاب �أ�صبح ظاهرة 

كوكبية ولا بد من مواجهته كونيًّا.
عن مجلة الفيصل تشرين الثاني 2017

JJ ص����ب����ح����ي م���وس���ى

ه���و واح���د م���ن ال�شخ�صي���ات التي ي�صع���ب ع���دم الانتباه 
�صاح���ب  لأن���ه  لي����س  والثق���افي،  الفك���ري  لح�ضوره���ا 
الخ�صومة الطويلة مع تيارات الإ�لاسم ال�سيا�سي، ولا لأنه 
ي���رى �أن العلمانية هي الحل لخلا����ص ال�شرق الأو�سط من 
�ص���راع الأ�صوليات ال���ذي يجتاحه، ولا حت���ى لأنه التلميذ 
الأوف���ى في زمانن���ا لابن ر�ش���د، والداعي لإحي���اء الر�شدية 
العربي���ة في �إطار نظري���ة فل�سفية جديدة، ولا لأنه من كبار 
المثقف�ي�ن الذين دعوا للحوار م���ع �إ�سرائيل، وتغيير مناهج 
التعليم في المنطق���ة لتكون على �أ�سا�س علماني لا �أ�صولي، 
ح الم�ص���ري القادم من قراه البعيدة  ولك���ن لأنه نموذج الفَّال
ليكون ممثلها الأمثل في ردهات المركز الناب�ض بكل �أنواع 

الثقافات والعلوم.
لا يمكن���ك �أن ت���رى البروفي�س���ور م���راد وهب���ة لا يتح���دث 
عن ال�ص���راع الدائر ب�ي�ن الأ�صوليات، ومفارق���ات الذهنية 
الم�صري���ة والعربية في الزمن الحدي���ث، وعلاقته الملتب�سة 
بعبدالنا�ص���ر وال�س���ادات، والفات���رة حد الجم���ود في زمن 
مب���ارك، لا يمكن���ك �أن تتح���دث ولا تجده ين�ص���ت باهتمام 
بال���غ، لي��سألك عما يجري وما ي���دور من �أحداث في العالم، 
وهو المفكر الكبير الذي احتفل في الرابع ع�شر من �أكتوبر 
الما�ض���ي ب�إتمام���ه الع���ام الح���ادي والت�سع�ي�ن، و�صاح���ب 
الكت���ب الإ�شكالية، بدءًا من »المذه���ب في فل�سفة برج�سون« 
)1960م(، و»مح���اورات فل�سفي���ة في مو�سكو« )1977م(، 
الأخ�ل�اق«  و»م�ستقب���ل  )1996م(،  الإب���داع«  و»فل�سف���ة 
و»م�ل�اك  )1998م(،  التخل���ف«  و»جرثوم���ة  )1997م(، 
الحقيق���ة المطلق���ة« )1998م(، و»الأ�صولي���ة والعلماني���ة« 
)2005م(، ف�ضًال عن مقالاته في كثير من الجرائد الم�صرية 
والعربية، و�سعيه الدائم لإحياء فل�سفة ابن ر�شد، بو�صفها 
الج�س���ر ال���ذي نق���ل �أورب���ا في الق���رن ال�ساد����س ع�ش���ر من 
غياه���ب الظلام �إلى �آفاق التنوير، وه���ي الحل الأمثل الآن 
لي�س للمنطق���ة العربية فح�سب، لكن للح�ض���ارة الإن�سانية 
عام���ة، وبخا�ص���ة بعدم���ا طغى عليه���ا �ص���راع الأ�صوليات 

المتناحرة في كل مكان.
في ه���ذا الح���وار م���ع »الفي�ص���ل« يتيح لن���ا الدكت���ور مراد 
وهب���ة �أن نت�أمل معه ما جرى له مع كثير من الأنظمة، بدءًا 
م���ن الملكية الت���ي ا�ست�شرى فيه���ا الف�ساد ف�سقط���ت، مرورًا 
ا له في ��شؤون  ا م�ست�شارًا خا�صًّ بعبدالنا�صر الذي عيَّنه �سرًّ
التعليم، وال�سادات الذي كتبت له �أجهزته ال�سرية �أن وهبة 
ه���و �أخطر �أ�ستاذ جامعة على النظام، فكان �أ�ستاذ الجامعة 
الوحي���د الذي عزله ال�سادات من وظيفته، في حين حا�صره 
مب���ارك، وفي النهاي���ة جاء الإخوان الذي���ن لم يلبثوا كثيًرا 
في الحك���م. يتحدث �أ�ستاذ الفل�سف���ة في جامعة عين �شم�س 
عن زيارته لإ�سرائيل، وكيف راوغت ال�سلطات في ال�سماح 
ل���ه بالذهاب �إلى ت���ل �أبيب، يحكي عن ذهاب���ه �إلى باك�ستان 
وكي���ف ر�أى تخليه���ا ع���ن �أفكار محم���د �إقبال ل�صال���ح »�أبي 
الأعل���ى الم���ودودي«، متهمًا المثقف بالخيان���ة، والمجتمعات 
العربي���ة بع�شق التراث وكراهية الحداثة، هنا ير�صد كيف 

يعي�ش العالم ح�ضارة واحدة، يجتاحها �صراع المطلقات:

- أمضي��ت جانبًا كبيرًا من جه��دك العلمي في الدعوة 
لإحياء فلس��فة ابن رش��د، عل��ى الرغم م��ن أن زمن ابن 
رشد نفس��ه، كان زمنًا أكثر قوة وتنويرًا مما نحن فيه، 
مت أفكاره،  إذ لم يُقبَل بفلس��فته وأُحرقت كتب��ه وجُرِّ

ألا ترى أن ذلك مفارقة تحتاج إلى تفسير؟
■ المفارق���ة تعن���ي �أن���ه يوجد تناق����ض، وكان في زمن ابن 
ا تناق����ض، وحين دعيت  ر�ش���د تناق����ض، وفي زمانن���ا �أي�ضً
لإحي���اء فل�سف���ة اب���ن ر�شد في �إط���ار فل�سفة جدي���دة �أطلقت 
عليه���ا »الر�شدي���ة العربية« كن���ت �أدرك تمامًا ه���ذا الفارق، 
�أي���ن يكم���ن الفارق ب�ي�ن زمن اب���ن ر�شد وزمانن���ا؟ في زمن 
ابن ر�شد ال�سلط���ة ال�سيا�سية هي التي ا�ستدعت ابن ر�شد؛ 
لم���اذا؟ لكي ي�شرح ما هو غام�ض في فل�سف���ة �أر�سطو؛ لماذا؟ 

���ب بالمعل���م الأول، وكان فيل�سوفًا في  لأن �أر�سط���و هو الملقَّ
الق���رن الراب���ع قبل المي�ل�اد، و�أر�سطو كان ل���ه منطق يعتمد 
على مفهوم البرهان، ومن هن���ا �أمكن لإقليد�س �أن ي�ؤ�س�س 
���ا على �أ�سا�س مفهوم البرهان، كما ورد  ا نظريًّ علمًا هند�سيًّ

في فل�سفة �أر�سطو.
�إذًا ا�ستعان���ت ال�سلط���ة ال�سيا�سي���ة ب�أر�سط���و، وتركت ابن 
ر�ش���د يق���وم بت�أ�سي����س تي���ار �أر�سطوط���الي ولك���ن بنكه���ة 
�إ�لاسمي���ة، وكان���ت تعن���ي �أن الع���الم الإ�لاسم���ي علي���ه �أن 
يك���ون منفتحً���ا عل���ى الح�ض���ارة اليونانية، وب���الأدق على 
الفل�سف���ة اليوناني���ة، والداف���ع �إلى ذل���ك هو ر�ؤي���ة ال�سلطة 
ال�سيا�سي���ة في حينها مع م�ست�شارها ابن ر�شد �أن الغزالي، 
وه���و فيل�سوف �إ�لاسمي في الق���رن الحادي ع�شر الميلادي، 
كان مهيمنً���ا على ال�ش���رق العربي، والثغ���رة الموجودة في 
فل�سف���ة الغزالي �أنه �ضد الانفتاح عل���ى الفل�سفة اليونانية، 
ول���ذا كف���ر الفلا�سف���ة الم�سلمين عندم���ا ا�ستعان���وا بفلا�سفة 
اليون���ان، واتهمه���م بالكف���ر عل���ى نح���و ما ج���اء في الفقرة 
الأولى م���ن كتاب���ه »تهافت الفلا�سف���ة«، وكان على ابن ر�شد 
ومع���ه ال�سلطة ال�سيا�سية �أن يمنعوا هذا التيار اللاعقلاني 
للغ���زالي م���ن الانت�ش���ار في المغ���رب العربي، ولكن���ه واجه 
�صعوب���ات �أدت في النهاية �إلى اتهام���ه بالكفر وحرق كتبه 
ونفي���ه �إلى قري���ة »�أليو�سانا«، وهي قرية كان���ت تتميز ب�أن 
�أغلبي���ة �سكانها م���ن اليهود، ولذلك �أطلق���ت �إ�شاعة ب�أن ابن 

ر�شد من �أ�صول يهودية.
وبذلك انتهت العقلانية في المغرب العربي الذي ان�ضم بعد 
ذلك �إلى الم�شرق العربي، ف�أ�صبح العالم الإ�لاسمي محا�صرًا 
في �إط���ار فل�سف���ة لا عقلانية يتزعمها الغ���زالي، وفي القرن 
الثال���ث ع�شر، وهو القرن التالي لا�ضطهاد ابن ر�شد �سيطر 
اب���ن تيمية في اتجاه الغزالي على توليد قوة مانعة من �أي 
رغب���ة للانفتاح عل���ى الفل�سفة اليوناني���ة، وهذا وا�ضح في 
رف�ض ابن تيمية لإعمال العقل في الن�ص الديني؛ لأن �آيات 
الق���ر�آن كلها -في ر�أيه- وا�ضحة المعنى، ولي�ست في حاجة 
�إلى �أي �إعم���ال للعقل، وبالتالي هب���ط بالعقل �إلى م�ستوى 
الح�س، وكفَّر من ي�ستعين بالت�أويل في فهم الن�ص الديني، 
ومن هن���ا �أ�صبح الفارق الجوهري لاب���ن تيمية في فهم �أو 
قبول الت�أويل. ابن ر�شد يقول عن الت�أويل: �إنه يك�شف عن 
المعنى الباطني للن�ص، وهو الأمر الذي ي�ستلزم الا�ستعانة 
بالمجاز، من دون الا�ستعانة بالمعنى الح�سي، �أما ابن تيمية 
فيرف�ض الت�أويل تمامًا، وهذه هي حقيقة المعركة في العالم 

الإ�لاسمي في القرن الثالث ع�شر.

- ماذا حدث بعد ذلك؟
ابن تيمية،  عند  الإ�لاسمي وقف  العالم  �أن  ■ ما حدث هو 
وبالت���الي يمكن القول: �إن الع���الم الإ�لاسمي يقف الآن عند 

الق���رن الثالث ع�ش���ر. والآن عندما فطن���ت �إلى �أن ابن ر�شد 
ه���و الحل لإخراج الع���الم الإ�لاسمي م���ن الذائقة الموجودة 
في���ه وج���دت �أمامي ظاه���رة مكت�سح���ة بد�أت م���ع منت�صف 
ال�سبعيني���ات، وه���ي ظاه���رة الأ�صولية الديني���ة، وهي لا 
ا العالم  تخ����ص العالم الإ�لاسم���ي وحده، �إنما تخ����ص �أي�ضً
الغرب���ي، فماذا تعن���ي ظاهرة الأ�صولية؟ تعن���ي �أن المعتقد 
الدين���ي في �أي دين هو مطلق، ف�إذا تعددت العقائد الدينية 
د المطلق���ات، و�إذا تعددت المطلقات  المطلقة فمعن���ى ذلك تعدُّ
�سندخ���ل بالتالي فيما �أ�سميه �ص���راع المطلقات؛ لأن المطلق 
بحكم تعريفه هو واحد لا يقبل التعدد، وبالتالي �إذا تعددت 
المطلق���ات فلا بد من مطلق واحد يمار����س �إق�صاء المطلقات 
الأخرى، يق�صيه���ا بتكفيرها في الحد الأدنى وقتل �أتباعها 
في الحد الأق�صى، والظاهرة القريبة ما يحدث في ميانمار 
�أن الأ�صولي���ة البوذي���ة تذبح �أتباع الأ�صولي���ة الإ�لاسمية، 
والأ�صولي���ة الهندو�سي���ة تق���ف وراء الأ�صولي���ة البوذي���ة 
في �إق�ص���اء وا�ضطه���اد الأ�صولية الإ�لاسمي���ة في ميانمار. 
»الر�شدي���ة العربي���ة« الآن ت�أخذ معن���ى �أو�سع مما حدث في 
القرن الثالث ع�شر، بالرغم من �أن م�صطلح الر�شدية يوحي 
�إلي���ك ب�أنه���ا م��سألة عربي���ة، لكنها لي�ست كذل���ك، بمعنى �أنه 
يتحدث باللغة العربية، لكن���ه مطلوب للعالم ب�أ�سره، وذلك 
لأن���ه في القرن الثالث ع�ش���ر في �أوربا، عندما �أرادت �أوربا 
�أن تخ���رج م���ن الع�ص���ور الو�سطى كان هن���اك الإمبراطور 
فريدري���ك الثاني يق���ف �ض���د الأ�صولية الم�سيحي���ة المدعمة 
بالنظ���ام الإقطاعي، وكان فريدريك يقف �إلى جانب الطبقة 
التجارية ال�صاعدة، فقيل له: لكي تنت�صر لا بد �أن ت�ستعين 
بفل�سفة ابن ر�شدن، فوافق و�أ�صدر قرارًا �سيا�سيًّا بترجمة 
م�ؤلف���ات ابن ر�ش���د، وبد�أ ين��شأ تي���ار في جامعة باري�س ثم 
في �إيطاليا ا�سمه تيار الر�شدية اللاتينية، و�سُمي كذلك لأن 
م�ؤلف���ات ابن ر�ش���د في �أوربا كانت باللاتيني���ة، �إ�ضافة �إلى 
العبري���ة، ودخل تي���ار الر�شدية اللاتيني���ة في مواجهة مع 
ال�سلط���ة الدينية المدعمة بالإقط���اع، وفي النهاية انت�صرت 
الر�شدي���ة اللاتيني���ة، فت�أ�س����س ع�صر الإ�ص�ل�اح الديني في 
الق���رن ال�ساد�س ع�شر، ثم التنوي���ر في القرن الثامن ع�شر. 
هن���ا يوجد فارق بين الا�ستعان���ة في �أوربا بابن ر�شد خلال 
�أوق���ات مختلفة، وحاليًّا في العالم الإ�لاسمي يُ�ستعان بابن 
تيمية، �إذًا فالر�شدية العربية تتجاوز الآن العالم الإ�لاسمي 
�إلى الع���الم الغرب���ي؛ لأن الع���الم الغربي يع���اني الأ�صولية 
الدينية كما يعانيها الع���الم الإ�لاسمي، معنى ذلك �أن العالم 
الإ�لاسم���ي الآن لا ينف���رد بالأ�صولية الديني���ة، لأنها �شائعة 
في جمي���ع الأدي���ان، و�أن���ا الآن �أري���د لاب���ن ر�ش���د �أن يكون 
معينً���ا للح�ض���ارة الإن�سانية من تدهوره���ا وانزلاقها نحو 
الأ�صولي���ة الديني���ة، وكي تخ���رج من م����أزق الإرهاب، وقد 
�سع���دت حين علمت �أنه في الجامع���ة الألمانية يوجد كر�سي 

لابن ر�شد، وهذا معناه �أن الغرب في حاجة لابن ر�شد.

- في كتابك »جرثومة التخلف« ترى أن العقل العربي 
هو عقل دين��ي في مجال التقدم، وعق��ل علماني في 

مجال التخلف.. فكيف ذلك؟
■ لدين���ا في مجال الدين ال�شيخ محمد عبده وقا�سم �أمين 
وغيرهما يطالبون بتحرير الم���ر�أة، ولكنه تحرير في �إطار 
الدي���ن، ومن هن���ا نحن نق���ول: �إذا كنا نتق���دم فنحن نتقدم 
في ه���ذا الإطار الديني، ولكن عندم���ا نريد �أن نو�سع دائرة 
الإ�لاصح الدين���ي �إلى �إ�لاصح �سيا�س���ي في �إطار العلمانية 
فه���ذا �أم���ر مرفو����ض، ورف����ض العلماني���ة يعن���ي التخلف، 
وبالت���الي �أق���ول ه���ذه العب���ارة الملتب�س���ة: »العق���ل العربي 
ه���و عقل دين���ي في مجال التقدم، وعق���ل علماني في مجال 

التخلف«؛ لأنه يقبل الأول ويرف�ض الثاني.

خيانة المثقف
- في الكتاب نفسه تذهب إلى أن مشكلة المجتمعات 
العربية ليس��ت في صدام المثقف مع السلطة، ولكن 
في صدامه م��ع المجتمع ذات��ه؛ لأن المجتمع متخلف، 
ووظيف��ة المثقف هي الكش��ف عن ج��ذور التخلف… 
فه��ل هذا هو الس��بب ال��ذي جعلك فيما بع��د تتّهم 

المثقف بالخيانة؟
■ نعم هو خائن وما زال، لماذا؟ اليوم نعاني تيار الإخوان 
الم�سلم�ي�ن وما نتج عنه من تيارات �أخرى، ونحن نتّهم هذا 
التي���ار ب�أنه تيار �إرهابي تكف�ي�ري في الحد الأدنى، ويقتل 
في الح���د الأق�صى، م���اذا �أنتجنا من تيار �ضد ه���ذا التيار؟ 
لا �ش���يء، والمثقف يكتفي فقط ب�إدانة الإرهاب، ويمتنع عن 
�إزال���ة ه���ذا الإرهاب، كيف يمتنع؟ هنا تكم���ن الخيانة، فهو 
يري���د �أن يبعدك من التفكير في ظاه���رة الإرهاب، ويجرف 
عقل���ك في ق�ضايا �أخ���رى لا علاقة لها بالإره���اب، مثل الفقر 
والجه���ل وغيرهم���ا، هن���ا الخديع���ة والخيان���ة؛ لأن ه���ذه 
الأمرا�ض موجودة قبل الإرهاب وبعده، ولها حلول �أخرى 
لا علاق���ة له���ا بالإره���اب، فالمثقف يق���ول دائمً���ا: �إنه يوجد 
�إره���اب، لكن م���ا �سببه؟ �سببه الفقر. ه���ذه خديعة، لأن »بن 
لادن« و»الظواه���ري« و�أغلب قي���ادات الإخوان مليونيرات 
وملياردي���رات، فعل���ى المثق���ف �ألا يكون خائنً���ا، و�أن يعمل 
على ت�أ�سي����س تيار فكري مناق�ض لتيار الأ�صولية الدينية، 
وه���و ل���ن يفع���ل، و�أذكرك بما ح���دث لنجيب محف���وظ، من 
�ش���اب جاهل طعن���ه ب�سكين، ومحف���وظ ��سأل���ه: �إنْ كان قر�أ 
�أولاد حارتن���ا؟ فق���ال لا. فم���ن ال���ذي قر�أه���ا؟ ال���ذي قر�أه���ا 
مثق���ف قال لل�ش���اب: �أن يقتل نجيب لأن���ه كافر، نجيب �أدى 
دوره التنوي���ري بكتاب���ة رواية »�أولاد حارتن���ا«، و�أنا �أول 
م���ن كتب عنه���ا في جريدة »وطني« ح�ي�ن انتهى من ن�شرها 

JJ م��غ��ي��ث أن�������ور  د. 

�أراد المفك����ر الكب��ي�ر الدكت����ور م����راد وهب����ة �أن ي�شتبك فى 
غم����اره م����ع كل الق�ضاي����ا الم�يرصي����ة لأمت����ه: التحدي����ث، 

التحرر الوطنى، التعليم، الديمقراطية والإرهاب.
لم يع����رف يومً����ا الكل����ل �أو التقاعد، لم يف��ت�ر حما�سه ولم 
ي�ست�سلم للت�شا�ؤم. فى قلب كل هذه المعارك �أ�صبح �صوت 
مراد وهبة، كما ر�سخ فى �أذهان كافة المثقفين، هو �صوت 
الفيل�س����وف، وظ����ل نموذجً����ا حيً����ا للتفاعل ب��ي�ن الفل�سفة 
وق�ضاي����ا النا�س. لم يك����ن مفكرًا قوميًا م�شغ����ولًا بق�ضايا 
�شعب����ه فق����ط، و�إنم����ا ظ����ل مهمومً����ا بم�ستقب����ل الب�شرية، 
وب����رز على ال�ساح����ة الدولية كمحرك ومنظ����م للعديد من 
الم�ؤتم����رات التى يدعو فيها فلا�سفة العالم لمناق�شة ق�ضايا 

الب�شر الملحة والحيوية.
تعك�س كتابات مراد وهبة معرفة عميقة بتاريخ الفل�سفة 
و�إحاط����ة بالإنت����اج الفل�سف����ى المعا�صر ومتابع����ة د�ؤوبة 
ومتوا�صل����ة مع ما هو جديد فى الإنت����اج الفل�سفى، حتى 
م����ع كتابات الفلا�سف����ة ال�شبان التى تعبر ع����ن تطور مهم 
ي����ود �أن يلف����ت انتباهنا �إلي����ه. ورغم ذلك م����ن ال�صعب �أن 

ندرجه �ضمن تيار بعينه من تيارات الفل�سفة المعا�صرة.
ف����ى كتابه مح����اورات فل�سفي����ة فى مو�سكو نج����ده يوجه 
اهتمامًا كبيًرا لثلاث مدار�س فل�سفية. المدر�سة الو�ضعية 
التى طرح����ت ق�ضية العلاق����ة بين العل����م والفل�سفة. وفى 
كتاب����ات مراد وهبة نلاحظ اهتمام����ه بالنظريات العلمية 
الأخ��ي�رة ودورها فى تغيير نظرة الإن�س����ان للكون، مثل 
ميكاني����كا الكوانتوم والن�سبية ومبد�أ عدم التحديد التى 
ق�ضت على مفهومى الحتمية والمو�ضوعية اللذين اقترنا 
بالعلم، لكنه لا يتمادى مع هذه المدر�سة ويجعل من العلم 
و�صيً����ا على الفل�سف����ة �أو يجعله الم�ص����در الوحيد لليقين. 
المدر�س����ة المارك�سي����ة، والتى تحم�س له����ا بو�صفها حاملة 
لتطلع����ات �شعوب الع����الم الثالث للتحرر م����ن الإمبريالية 
وبن����اء تنميتها الم�ستقلة عن طريق الا�شتراكية، لكنه كان 
ينفر من ن����زوع �أن�صارها للدوجماطيقية، وجعلها مذهبًا 
مغلقًا لا يقبل التغي��ي�ر والتطوير، ويريد �أن يتبين ما �إذا 
�أدت نهاي����ة ال�ستالينية ون�شوب الحرب الباردة �إلى تبنى 
الفلا�سف����ة ال�سوفييت لمارك�سية مرن����ة ومنفتحة. و�أخيًرا 
المدر�س����ة الوجودي����ة ف����ى احتفائه����ا بالف����رد وقدرته على 
الفع����ل والت�أثير، ولي�����س المق�صود هنا الف����رد المنعزل �أو 
الهارب من مواجهة م�شكلات ع�صره، ولكن الفرد المندمج 
فى الن�ض����ال من �أجل تحقيق تطلع����ات �شعبه. ولهذا كان 
يق����دّر وجودية �سارتر فى مرحلت����ه النا�ضجة عندما �أراد 
�أن يم����زج بينه����ا وب��ي�ن المارك�سية ويعت��ب�ر �أن الجدل �أى 
الت�أث��ي�ر والت�أثر لي�س ف����ى الطبيعة كما تزع����م المارك�سية 
التقليدي����ة، ولكن ف����ى العلاقة بين الف����رد ومجتمعه. رغم 
ه����ذه الا�ستلهامات الآتية من �آف����اق فل�سفية مختلفة تظل 
ر�ؤية مراد وهبة الفل�سفية متما�سكة ومتجان�سة لا تنافر 

فيها. كيف ت�سنى له ذلك؟
هن����ا علين����ا �أن نعود �إلى كتاب����ه المبكر المذه����ب فى فل�سفة 
برج�س����ون. النجاح����ات المذهل����ة للعلم فى الق����رن الثامن 
ع�شر �أعقبها انت�ص����ار للفل�سفات المادية فى القرن التا�سع 
ع�ش����ر، و�صار كل �شىء م����ادة وكل حركة تخ�ضع لقوانين 
الميكانيكا، وتم نفى الروح واعتبارها كلمة بلا م�ضمون. 
جاء برج�سون ليدافع عن الروح فى ع�صر العلم، واعتبر 
الوج����ود الحقيق����ى هو الحي����اة، �أما المادة فه����ى الوجود 
المي����ت، �أى الخامد وال�ساكن، فى ح��ي�ن �أن الوجود الحى 

هو الديناميكى والخلاق.
ف����ى الوج����ود الواقعى لا توج����د �أ�شي����اء. لا يوجد �سوى 
�أفع����ال، �أم����ا الأ�شي����اء فه����ى ناتج����ة ع����ن رغب����ة العقل فى 
الت�صني����ف والتحديد داخل �سيل الحي����اة المدرار. الزمن 
ال����ذى ي�ستخدمه العلم فى درا�س����ة الظواهر المادية يطلق 
علي����ه برج�س����ون الزمن الب����ارد، �أما الزمن ال����ذى يواكب 
الواق����ع الحى فيطلق عليه الديمومة، حيث تلتحم الروح 
بمكون����ات الواقع وين��شأ الخل����ق المتوا�صل. هذه الر�ؤية 
الت����ى تجع����ل العالم ف����ى �ص��ي�رورة م�ستم����رة تتنافى مع 
الأح����كام الدوجماطيقية، �أى الحقيقة المطلقة والقطعية. 

ف����كل �أحكامنا ن�سبية �أو فى �أف�ضل الأحوال راجحة. هذه 
النظ����رة جعلت مذهب برج�س����ون مذهبً����ا مفتوحًا ي�يرس 
�أتباع����ه فى ط����رق �شتى ي�شبهه����ا مراد وهب����ة بال�سفن فى 
الميناء بع�ضه����ا �ساكن وبع�ضها يتحرك ي�س����ارًا، و�أخرى 
تتح����رك يمينً����ا، لك����ن الطاق����ة المحرك����ة لها واح����دة. هذا 
الانفت����اح والمرونة ف����ى المذهب يجعله قاب��ًا�لً للتفاعل مع 

�أفكار تنتمى لمذاهب متعددة.
المطل����ق مهم لأن����ه يمكننا م����ن التحديد و�إ�ضف����اء الوحدة 
عل����ى التنوع، لكن����ه يظل دائمً����ا غاية ن�سع����ى �إليها ولكن 
لا نبلغه����ا �أب����دًا. وي�أتى كتاب����ه ق�صة الفل�سف����ة لي�صف لنا 
محاولات الفلا�سفة المتوالية لاقتنا�ص المطلق. وي�أتى كل 
فيل�س����وف ليبين �أن المطلق الذى تو�ص����ل �إليه �سلفه لي�س 
مطلقًا بالمرة، بل هو ن�سبى ومحدود وعابر ومتغير، من 
هنا ج����اء تعريف مراد وهبة للعلماني����ة ب�أنها التفكير فى 

الن�سبى بما هو ن�سبى ولي�س بما هو مطلق.
م����راد وهبة م����ن �أكبر المدافع��ي�ن عن العلماني����ة فى فكرنا 
العرب����ى المعا�ص����ر. ورغ����م ذلك يرف�����ض تعريفه����ا ال�شائع 
ال����ذى نعرفه جميعًا وهو ف�صل الدين عن الدولة. و�سبب 
اعترا�ضه هو �أن هذا التعريف قد يوحى ب�أنه يتحتم على 
الحاك����م �ألا يك����ون متديناَ وه����ذا يخال����ف روح العلمانية 
الت����ى يكون فيها كل مواطن ح����را، �أما تعريفه هو فيعنى 
�ض����رورة التوق����ف ع����ن �إ�ص����دار �أح����كام قاطع����ة ومطلقة 
ع����ن ظواه����ر متغ��ي�رة بطبيعته����ا، لأنن����ا حين نعتق����د �أن 
حكمن����ا يقينى ونهائى، و�أننا تمكنا م����ن اقتنا�ص المطلق 
ن�صب����ح م�ستعدين للموت فى �سبيله، وه����و ما يعنى �أننا 
م�ستع����دون لقت����ل الآخري����ن، في�س����ود فى المجتم����ع الفتن 

والإرهاب والحروب الأهلية.
فى محاولة مراد وهبة لت�أ�صيل����ه لبداية العلمانية يرجع 
بن����ا �إلى اكت�ش����اف كوبرنيقو�����س ل����دوران الأر�����ض حول 
ال�شم�س واكت�شاف الإن�سان �أن اعتقاده بمركزية الأر�ض 
لم يك����ن حقيقيً����ا، وزال مع����ه �شعور الإن�س����ان بمركزيته. 
وب����د�أت الأ�صولي����ات تزده����ر ك����رد فع����ل للحف����اظ عل����ى 

الت�صورات القديمة.
تعريف مراد وهبة للعلمانية يجعلها ف�ضيلة معرفية �أكثر 
منها ف�ضيل����ة �سيا�سية، ولا يف�صح عن الجانب ال�سيا�سى 
فى العلمانية بو�صفه����ا طريقة فى �إدارة المجتمع وقاعدة 
ف����ى تعامل الدول����ة مع المواطن��ي�ن مع تنوعاته����م الدينية 
والفكرية. ولك����ن هذا الجانب ال�سيا�س����ى موجود �ضمنًا 
ف����ى تعريف����ه ال����ذى يعتبر عم����اده حري����ة ال�ضم��ي�ر للفرد 
ك الحقيقة المطلقة من �إيذاء  وواج����ب الدولة فى منع مُ��ّا�لّ

الآخرين.
يتاب����ع م����راد وهب����ة الج����دل الدائ����ر ب�ش�����أن العلمانية فى 
الع����الم ب�أ�سره وي�ش��ي�ر �إلى �أن الم�ؤتمرات تعقد فى العالم 
الغرب����ى من �أجل تطوير العلمانية ك����ى تكون قادرة على 
ا�ستيع����اب الظواهر الاجتماعية الجدي����دة مثل الهجرات 
الكثيف����ة والت�صدى لللأ�صولية، �أم����ا فى العالم الإ�لاسمى 
فتعق����د الم�ؤتمرات لبحث �إمكانيات الق�ضاء عليها وو�أدها 

فى مهدها.



http://www.almadapaper.net - E-mail: almada@almadapaper.nethttp://www.almadapaper.net - E-mail: almada@almadapaper.net

7العدد )6067( السنة الثالثة والعشرون - الأربعاء )14( كانون الثاني 62026 العدد )6067( السنة الثالثة والعشرون - الأربعاء )14( كانون الثاني 2026

"22عاماً من التعبير الحر والمسؤولية الوطنية" "22عاماً من التعبير الحر والمسؤولية الوطنية"

مراد وهبة والثنائيات الطاردة

JJح���ل���م���ي ال���ن���م���ن���م

فى جنازة د. مراد وهبة، كان هناك عدد كبير من 
أساتذة الجامعات، خاصةً أساتذة الفلسفة، من 

مختلف الأجيال والجامعات، زملاء وأصدقاء كثر، د. 
سعيد توفيق، د. أنور مغيث، د. عصام عبد الفتاح 

وآخرين.

كان ه���ذا الح�ض���ور مث�ي�رًا للت�س���ا�ؤل ح���ول مكان���ة الفكر 
والفل�سف���ة ف���ى حياتن���ا العامة، ف�ض�لً�اًا عن مكان���ة د. مراد 

وهبة فى م�سارنا الفكرى العام.
انتم���ى د. م���راد �إلى جي���ل من �أ�سات���ذة الفل�سف���ة، ح�صلوا 
بجهده���م وبف�ض���ل المناخ الع���ام على تكوي���ن وبناء فكرى 
و�أكاديم���ى عمي���ق، �ضم ه���ذا الجي���ل �أ�سماء مث���ل د. ف�ؤاد 
زكري���ا، د. زكريا �إبراهيم، وم���ن نف�س الجيل لكن ابتعدوا 
عن الحياة الأكاديمية �أ�سماء مثل �أني�س من�صور ومحمود 

�أمين العالم ويو�سف ال�شارونى.
الذين ظل���وا فى العمل الأكاديمى ت�أث���روا بالجيل ال�سابق 
عليه���م مبا�ش���رةً مثل عب���د الرحم���ن ب���دوى وزكى نجيب 

محمود وعثمان �أمين.
ه����ؤلاء جميع���ا لم يكتف���وا بالعم���ل الأكاديم���ى فق���ط، لكن 
�أدرك كل منه���م �أن علي���ه واجب���ا تج���اه ه���ذا الوطن ونحو 
عموم المواطنين، مار�س���وا التعامل الفكرى والفل�سفى مع 
همومنا العامة، وباتت هى الم�سيطرة عليهم وال�شاغل لهم. 
كان ذل���ك تقليدًا داخل الجامعة الم�صرية، التى ت�أ�س�ست فى 

قلب الحركة الوطنية ومواجهة المحتل البريطانى.
ف���ى وقت م���ا �شغل بع�ض المثقفين �أنف�سه���م ب��سؤال من تلك 
الأ�سئلة التى اعتبرها »�صفري���ة«، تقوم على المفا�ضلة بين 
ه���ذا وذاك، عب���د الرحمن ب���دوى �أو زك���ى نجيب محمود؟ 
عثم���ان �أم�ي�ن �أم �أحم���د ف����ؤاد الأهوانى؟ ح�س���ن حنفى �أو 

عاطف العراقى؟ ف�ؤاد زكريا �أو مراد وهبة؟

والح���ق �أن ��سؤال �إما �أو، لي�س منا�سبا ولا هو جيد فى كل 
وق���ت، لأنه ��سؤال طارد، يذه���ب �إلى الأحادية، على طريقة 

الأهلى �أو الزمالك.
فى الفكر لا تكون الأمور هكذا، لا ي�صح الت�سا�ؤل �أفلاطون 

�أو �أر�سطو.. ديكارت �أو كانط، هيجل �أو نيت�شه؟
من �أ�سف �أن حياتنا كلها �سيطر عليها منطق �إما �أو، المعنى 
�أننا نف�سيا لا ن�ستوعب �أن يكون هناك فلان وفلان، نحتمل 

�أحدهما فقط.
فى المج���ال الثقاف���ى عموما، كان���ت الت�س���ا�ؤلات حافظ �أو 
�شوقى.. طه ح�ينس �أو العقاد.. نجيب محفوظ �أو يو�سف 
�إدري����س.. �أم كلث���وم �أو عبد الوهاب؟ وهك���ذا الحال حتى 

و�صلنا �إلى المجال الفل�سفى.
ويب���دو لى �أن ه���ذا المنط���ق يرج���ع الى مراح���ل �سابق���ة 
ف���ى تاريخن���ا وتراثن���ا، ح�ي�ن كان الت�س���ا�ؤل، المعتزل���ة �أو 
الأ�شاع���رة؟، الفقهاء �أو المت�صوفة؟، الغزالى �أو ابن ر�شد؟، 
تاريخي���ا �أدت ه���ذه المفا�ض�ل�ات غالب���ا �إلى �إ�شاع���ة من���اخ 
الترب����ص والإزاحة، �سحق �أو �إزاحة طرف لح�ساب طرف 

�آخر. من الفكر وال�شعر �إلى ال�سيا�سة والولاية.
ف���ى الفك���ر والثقافة هن���اك قاع���دة التراك���م والتوا�صل �أو 
الا�ستمراري���ة، كل يبنى على ما �سبق وي�ضيف �إليه، اتفاق 
�أو اخت�ل�اف، ح���وار وجدل، ف�ض�ًا لً ع���ن �أن كل مفكر يقيم 
ب�إنتاج���ه ودوره، باخت�ص���ار م���ا قدمه من �إنج���از، فى ظل 

الظروف والمعطيات التى �أحاطت به.
كان د. م���راد وهبة بحكم تكوينه الفل�سفى و�إجادته التامة 
لع���دة لغ���ات �أجنبي���ة مهي����أ �إلى �أن يق�ضى عم���ره م�شغولا 
بالفيل�سوف الألمانى كانط �أو هنرى برج�سون و�سواهما، 
لكن���ه لم يفع���ل، فقد اتج���ه �إلى المج���ال العام، وهك���ذا كان 

توقفه المطول �أمام الفقيه والفيل�سوف ابن ر�شد.
م���ن درا�سات���ه لاح���ظ مفارق���ة تاريخية ح���ول اب���ن ر�شد، 
فق���د �أحرقت كتب���ه وطوردت �أف���كاره فى العالم�ي�ن العربى 
والإ�لاسمى، بينم���ا ا�ستوعبت �أوروبا تلك الأفكار، در�ست 
كتب���ه و�أفكاره جيدا، فيما عرف بالر�شدية اللاتينية، الأمر 
ال���ذى جع���ل �أوروبا تغ���ادر الع�صور الو�سط���ى الى ع�صر 
النه�ض���ة، من هنا كان م�شروع���ه بالعمل على ا�ستعادة ابن 

ر�شد فى فكرنا وحياتنا العقلية.
تبنى �أفكار ابن ر�شد يعنى الا�صطدام المبا�شر بالأ�صولية، 
لنق���ل الأ�صولي���ات العديدة ف���ى مجتمعاتنا، لكن���ه لم يعب�أ 

بذلك، تحمل الكثير من ال�سخافات.

هن���اك م���ن اعت�ب�روا اب���ن ر�ش���د ملكي���ة خا�ص���ة، بحك���م 
التخ�ص����ص الأكاديم���ى، ه����ؤلاء نظ���روا �إلى م���راد وهب���ة 
�شذرا، ليقف عند حدود تخ�ص�صه الدقيق والمبا�شر، يكفيه 

برج�سون ومذهبه.
كان د. مراد وهبة فى ذلك ي�يرس على خطى �أ�ستاذه المبا�شر 
د.عب���د الرحمن بدوى، كان ب���دوى متخ�ص�صا فى الفل�سفة 
الوجودي���ة، لكن���ه اتجه الى ال�ت�راث الفل�سف���ى الإ�لاسمى، 
مترجمًا العديد من درا�سات الم�ست�شرقين ومحققا لعدد من 
الن�صو����ص والأعمال التراثية بالإ�ضاف���ة �إلى �أعمال مهمة 
�أ�صدرها، مثل »الإن�سانية والوجودية فى الفكر العربى«.. 

»مذاهب الإ�لاسميين«.
وهن���اك من ي���رون فى اب���ن ر�شد مج���رد فقي���ه وفيل�سوف 
م�سل���م، لا ي�صح �أن يقترب م�سيحى م�صرى �أو عربى منه، 
و�إذا فع���ل فهذا يعنى �أن هن���اك م�ؤامرة كبرى على التراث 

الإ�لاسمى.
الغري���ب �أن بع����ض ه����ؤلاء لم يترددوا ف���ى الاعتماد وربما 
النق���ل المبا�ش���ر عن م�ست�ش���رق )م�سيحى �أوروب���ى(، بينما 

يزعجهم �أن ين�شغل م�سيحى م�صرى به!.
�أم����ا الذين يكره����ون ابن ر�شد تاريخيا، �أحف����اد من طاردوه 
حي����ا وميت����ا، فيعتبرون �أن �أف����كاره، خا�صة م����ا يتعلق منها 
بالت�أويل بين العقل والنقل، م�ؤامرة ت�ستهدف الإ�لاسم كله.

ف����ى المج����ال الفك����رى والإبداع����ى ت�سق����ط ه����ذه الح�سابات 
ال�ضيقة، ذلك �أن الفيل�سوف �أو المفكر يطرح �أفكاره وت�صبح 
متاحة �أمام الجميع، جمهورية �أفلاطون ملك العقل الب�شرى 
كل����ه، �صحيح �أنه �إغريقى، لك����ن �أعماله متاحة للدار�ينس من 
مختل����ف الثقافات والبلدان وهكذا الح����ال مع المتنبى و�أبو 
تم����ام.. الكندى وابن �سينا وابن خلدون، وحتى طه ح�ينس 

وتوفيق الحكيم ونجيب محفوظ.
الأ�شي���اء  م���راد وهب���ة، كان ي�سم���ى  �أن  ذل���ك  م���ن  الأه���م 
بم�سمياته���ا، لا يعرف منطق )ل���ف ودوران( فى ا�ستعمال 
الم�صطلح���ات والكلمات ولا ف���ى مواقفه، مما عر�ضه لكثير 

من الحملات والكراهية.
ول���د م���راد وهبة فى ال�صعي���د »�أ�سي���وط «، وكان قراره �أن 
يعي����ش مواطنًا م�صريًا فى المقام الأول، كانت �أمامه فر�ص 
كث�ي�رة لأن يعي����ش بعي���دا، حي���ث لا تحام���ل ولا محاول���ة 
تهمي����ش، كان م�صري���ا �أولًا و�أخ�ي�رًا، ج���اب الدنيا و�صار 

مبكرًا ا�سمًا دوليًا، لكن لم يغادر م�صريته لحظة.
عن المصري اليوم 

الشخص والفيلسوف
JJ ت��وف��ي��ق س��ع��ي��د  د. 

بق���ى م���راد وهبة بينن���ا من���ارةً تُ�ضىء ظُلم���ات الفكر فى 
عالمنا، �سواء فى عالمنا الوا�سع الذى نُوجد فيه، �أو عالمنا 
الخا����ص الذى نعاي�شه. هذا حدث مهم من دون �شك. غير 
�أن هذا الحدث المهم- كما �أفهمه- لي�س مجرد احتفاء �أو لا 
ينبغى �أن يكون كذل���ك؛ فالأهمية الحقيقية لهذا الاحتفاء 
تكم���ن فى التنبيه على فكر هذا المفكر التنويرى الحقيقى 
ال���ذى ينبغى علينا �إ�شاعة فكره ب�ي�ن النا�س، خا�صةً لدى 

�أجيال ال�شباب.
�أن���ا �أنتم���ى �إلى الجي���ل التالى على م���راد وهبه فى مجال 
الفل�سفة. وربم���ا يحق لى �أن �أدلى بدلوى فى هذا ال�صدد 
باعتب���ارى من ال�شاهدي���ن على فكره و�شخ�ص���ه، و�إن لم 
�أتتلم���ذ عليه ف���ى الجامعة. ولق���د عرفت م���راد وهبه منذ 
�أن اطلع���ت عل���ى بع�ض من كتاباته ف���ى �شبابى، وبمرور 
ال�سن�ي�ن تعرفت ب�شكل �أعمق على فك���ر هذا الرجل وعلى 
�شخ�صه النبيل. وفيما يتعلق ب�شخ�صه، �أود �أن �أذكر هنا 
واقع���ة لم �أ�صرح بها م���ن قبل على الم�ل��أ: فحينما تقدمت 
للترقية �إلى درجة �أ�ستاذ فى �أواخر �سنة ١٩٩٨، تعر�ضت 
لخدعة م���ن جانب لجنة الترقي���ات الت���ى �أ�صابها العطن 
ال���ذى �أ�ص���اب �سائ���ر الجامع���ات و�أ�ساتذته���ا؛ �إذ �إن هذه 
اللجنة قد �أر�سلت �إنتاجى العلمى �إلى محكمين مخت�ينص 
بتحكي���م �إنت���اج �صديقى العالم المرح���وم م�صطفى لبيب، 
و�أر�سل���وا ف���ى الوق���ت ذات���ه �إنت���اج م�صطفى لبي���ب �إلى 
المحكم�ي�ن المخت�ينص والمن�صو�ص عليهم لتحكيم �إنتاجى 
العلم���ى فى الفل�سفة. تلك خطة �شيطانية كان الهدف منها 
هو تعطي���ل ترقيتى، وتلك هى عقلية كث�ي�ر من الأ�ساتذة 
ف���ى ع�صرنا الذي���ن تحول���وا �إلى موظفين ينظ���رون �إلى 
الأم���ور العلمية بمنطق الترقي���ات الوظيفية. يحدث هذا 
دومًا فى حياتنا، وذاك �أمر لا يهمنى الآن، فما يهمنى هو 
موقف م���راد وهبه فى هذا ال��شأن: فعندم���ا ت�أخر �إ�صدار 
ق���رار اللجنة لم���دة ن�صف ع���ام، ات�صل���ت ب�أ�ستاذن���ا مراد 
وهبه، وقلت له لق���د ت�أخر ردكم كثيًرا، فلعل المانع خيًرا، 
فانده����ش �أ�ستاذنا من ��سؤالى، وت�س���اءل: هل �أنت مت�أكد 
م���ن �أننى محك���م لإنتاجك العلم���ى؟ قلت: نعم. ق���ال: لقد 
�أر�سلوا لى �إنتاج الدكتور م�صطفى لبيب!! قلت: هذا خط�أ 
متعمد. قال: تع���الى �إلى بيتى بحى �شبرا ومعك الإنتاج، 
�أن���ا �أعرفك وقر�أت بع�ض كتاباتك. ث���م �أردف: لا تبتئ�س، 
ا من ه�ؤلاء! كتب �أ�ستاذنا تقريرًا  فلق���د عانيت �أنا �شخ�صيًّ
نح للأ�ساتذة، و�أر�سله  منحنى فيه �أعلى الدرجات التى ُمت
�إلى اللجن���ة العلمية الت���ى انك�شفت حيلته���ا بذلك. لا يهم 
تفا�صي���ل الح���دث، و�إنما يهمن���ى دلالته، وه���ى �أننا �إزاء 
مفك���ر حقيقى م�ستقل يتحل���ى بالعدالة، �أعن���ى بال�ضمير 
والنزاه���ة؛ فلا عدالة من دون �ضمير حى يتميز بالنزاهة 
ويُعل���ن ع���ن موقفه ه���ذا ب�شجاع���ة، وتلك ه���ى خ�صي�صة 
م���راد وهبه فى فكره و�شخ�ص���ه. وحينما تر�أ�ست تحرير 
�سل�سل���ة الفل�سفة التابع���ة لهيئة ف�ص���ور الثقافة �أ�سعدنى 
�إ�ص���دار كتابين لأ�ستاذن���ا الجليل، وهما: »�أف���ول العقل« 
و»ر�ؤيت���ى للقرن الح���ادى والع�شرين«. كم���ا �شاركته فى 

تحكيم ترقيات الأ�ساتذة ومنح ر�سائل الدكتوراه.
وحينم���ا ننتق���ل �إلى تناول فكر مراد وهب���ه، ف�إننا ينبغى 
�أن نع���ى دائمًا �أن مراد وهبه لي�س مج���رد �أ�ستاذ للفل�سفة 
ع���ارف ب�أ�صولها ومباحثها، وعلى عل���م دقيق بالم�صطلح 
الفل�سف���ى )حت���ى �إن المعج���م الفل�سف���ى قد عُ���رف به، ولا 
ا  ي���زال المتخ�ص�ص���ون يرجع���ون �إلي���ه(؛ و�إنما ه���و �أي�ضً
مفكر �سيا�سى واجتماع���ى. كما �أن اهتمامه بال�سيا�سة لم 
يك���ن على م�ست���وى التنظير وح�سب، و�إنم���ا قد امتد فى 
المق���ام الأول �إلى الاهتم���ام بتف�يرس الأح���داث ال�سيا�سية 
كما تجرى على �أر����ض الواقع. والحقيقة �أننا لا نجد فى 
هذا ال�صدد نظيًرا لمراد وهبه من بين �أ�ساتذة الفل�سفة فى 

م�صر.
ال�س����ؤال الآن ه���و: م���ا من���اط فكر م���راد وهب���ه وروحه 

العامة؟
روح فكره فى كلمة واح���دة هى »التنوير«. والحقيقة �أن 
هذه الكلمة قد �أ�صبحت عندى م�ستهجنة؛ لأنها �أ�صبحت 
متداول���ة ف���ى ن���وع م���ن الابت���ذال عل���ى �أل�سن���ة المفكرين 
والمثقف�ي�ن ف���ى واقعنا العرب���ى من خ�ل�ال ترديد مقولات 

�أيديولوجية مرتبطة بع�ص���ر التنوير الأوروبى. ولكننا 
م���ع مراد وهبه نجد ر�ؤى تنويرية ت�ستوعب ر�ؤى ع�صر 
الحداث���ة التنويرى وع�صر ما بعد الحداث���ة معًا. كما �أن 
ر�ؤيت���ه تن�شغ���ل فى المق���ام الأول بتطبيق مق���ولات الفكر 
الم�ستنير عل���ى الواقع. ويمكننا �إجمال مناط اهتمام هذا 

الفكر فى النقاط التالية:
العَلماني���ة: فالدع���وة �إلى العَلماني���ة هى ال�سم���ة الغالبة 
عل���ى فكر م���راد وهبه. وهو يفهم العلماني���ة كما يحق لها 
�أن تُفه���م: فالعَلماني���ة لا تعنى الإلحاد كم���ا هو الحال فى 
�أذه���ان العوام، ولا هى تعنى الف�صل بين الدين والدولة. 
والحقيق���ة �أنن���ى لم �أج���د تعريفً���ا للعلماني���ة �أف�ض���ل من 
تعري���ف م���راد وهبه لها، وهو: »التفكير ف���ى الن�سبى بما 
ه���و ن�سب���ى ولي����س بما ه���و مطل���ق«. والحقيق���ة �أن هذا 
التعري���ف المقت�ض���ب لمعن���ى العلماني���ة ي�ستوع���ب �سائ���ر 
التعريفات المتباينة لها: فالعلمانية عنده تعنى �أن الأمور 
الن�سبية المتغيرة ف���ى عالمنا لا ينبغى التفكير فيها كما لو 
كان���ت �أم���ورًا مطلق���ة؛ فالإن�س���ان لم يعد مرك���زًا الكون، 
ولا مال���كًا للحقيق���ة المطلقة. ومن ثم ف����إن تفكيره ن�سبى. 
المطل���ق هو الله، �أما العالم ذاته ف��شؤونه ن�سبية متغيرة، 
�أى تتعل���ق بم���ا ه���و دني���وى، كم���ا يوح���ى بذل���ك الأ�صل 
اللغوى لكلمة العلماني���ة ذاتها secularism الم�ستمد 
من كلمة saeculum التى تعنى الجيل �أو الع�صر، �أى 
��شؤون العالم المتغيرة من ع�صر �إلى ع�صر ومن جيل �إلى 
�آخ���ر. وهناك �أنواع من العلماني���ة لا محل للخو�ض فيها 
فى هذا ال�سياق. ولكن من المهم الت�أكيد على �أن العلمانية 
لا تعن���ى الإلحاد ولا تعنى تهمي�ش الدي���ن �أو الإيمان فى 
حي���اة النا����س، و�إنما تعن���ى التحرر من توقي���ف ��شؤون 

الدني���ا على الإيم���ان بحقائق مطلقة بما ف���ى ذلك الإيمان 
بوجود الله؛ لأن الإيمان نف�سه يظل خيارًا من الخيارات 
الإن�ساني���ة. وه���ذا يعنى �أن���ه يمكن للم���رء الانخراط فى 
ال��شؤون ال�سيا�سية وفى ��شؤون العلم والفكر والفن دون 
�إقحام الله. وهذا يعنى فى النهاية �أن العلمانية هى ن�سق 

ثقافى لا مجرد ن�سق �سيا�سى تتبناه الدولة.
التح���رر م���ن الأ�صولي���ة: تف�ش���ى الأ�صولي���ة مرتبط عند 
م���راد وهبه بغي���اب العلماني���ة والتفك�ي�ر العقلانى. ذلك 
�أن الأ�صولي���ة تعن���ى الإيم���ان بحقيق���ة واح���دة مطلق���ة 
باعتبارها الأ�صل الذى يُقا�س عليه. �أبرز و�أخطر �أ�شكال 
الأ�صولي���ة ه���ى الأ�صولي���ة الديني���ة الت���ى ت�أخ���ذ بظاهر 
الن�صو�ص وترف�ض ت�أويلها �أو �إعمال العقل فيها. ويرى 
م���راد وهبه �أن الأ�صولي���ة فى الق���رن الع�شرين هى التى 
�أف�ض���ت �إلى الإرهاب فى القرن الحادى والع�شرين. ولقد 
بلغ���ت ه���ذه الأ�صولية ح���د التحري�ض على القت���ل با�سم 
الدي���ن، و�إمام ه���ذه الأ�صولي���ة هو ابن تيمي���ة الذى هو 
مرجعية ال�سلفيين وجماعة الإخوان الم�سلمين ومن اتبع 
ملته���م. التح���رر م���ن الأ�صولية يمكن تحقيق���ه من خلال 
ت�أ�سي�س ثقافة تنوي���ر حقيقية، ي�ساهم فى ت�شكيلها نظام 
تعليمى، ثقاف���ة تعلم النا�س مبادئ مث���ل: الديموقراطية 
والليبرالي���ة والعلمانية فى مواجهة مفاهيم �أخرى مثل: 
ال�شمولي���ة والا�ستب���داد والفا�شي���ة ب���كل �صوره���ا، التى 

�أخطرها الفا�شية الدينية.
ه���ذا كلام قد يب���دو حمي�ًا�لً ومهمًا، لكن تحقيق���ه مرهون 
بالنواي���ا المخل�ص���ة ل���دى القائمين عل���ى �ش����ؤون الثقافة 

والتعليم، ولي�س لدينا �سوى التنبيه والأمانى.
عن المصري اليوم
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مراد وهبة.. الإحتفاء بالعقل

JJ زاي����د أح���م���د  د. 

عندم���ا يك���ون الاحتف���اء بالفيل�س���وف الكب�ي�ر مراد 
وهب���ة يك���ون الاحتف���اء بالعق���ل حا�ضرًا بق���وة. لقد 
اكت�ش���ف م���راد وهبة بح�س���ه الفل�سف���ى الخ�صب �أن 
حياتن���ا المعا�ص���رة ه���ى حي���اة تفتق���د �إلى التفك�ي�ر 
العقلان���ى الر�شي���د، و�أن التاري���خ ق���د �أحب���ط الفكر 
العقلان���ى، بل �إن���ه قتله عنما �أحرق كت���ب ابن ر�شد؛ 
ا �أن ظهور ب���ذور التطرف والغلو  كم���ا �أكت�شف �أي�ضً
والمي���ول الأ�صولي���ة فى مجتمعاتنا ن���اتج عن غياب 
العق���ل، حيث يميل الإن�سان �إلى التفكير العاطفى �أو 

الوجدانى �أو الخرافى، فيتجه �إلى الما�ضى ويعتبره 
�أف�ضل من الحا�ضر، وي�ؤ�س�س للأ�صولية التى ت�أخذ 

المجتمعات �إلى �آفاق ال�ضلال والفو�ضى.
ويح���ق لنا �أن نحتفى م���ع مراد وهب���ة بالعقل، و�أن 
نُثمن ه���ذا الفكر الذى يهدف �إلى بن���اء نه�ضة يكون 
العق���ل مركزها، ومجتمع ي�سيطر عليه التفكير الذى 
يبعده عن النزعات الأ�صولية والميول والاتجاهات 
الخرافي���ة. لق���د كان العقل مح���ركًا للتاريخ الحديث 
عبارت���ه   )١٥٩٦-١٦٥٠( دي���كارت  ط���رح  �أن  من���ذ 
ال�شه�ي�رة »�أنا �أفكر �أنا �إذن موجود«. لقد جعلت هذه 
العب���ارة الإن�سان القادر على الفكر هو مركز الكون، 
وجعل���ت من العقل �إطارًا للتقدم ولهزيمة كل الأفكار 
الت���ى تدفع الإن�س���ان �إلى ال���وراء. ولا �ش���ك �أن هذه 
العب���ارة كان���ت نابعة م���ن ر�ؤية لتاري���خ الح�ضارة. 

فالعقل هو الذى يقف خلف �صناعة الح�ضارة؛ وهو 
كن الإن�سان م���ن �أن ي�سيطر عل���ى الطبيعة  ال���ذى ُمي

و�أن ي�سخرها لخدمة �أهدافه الإن�سانية.
و�أح�سب �أننا فى �أم�س الحاجة لكى نعيد قراءة الفكر 
العقلى، بدءًا من الح�ضارات القديمة، ومرورًا بابن 
ر�ش���د، وانتهاءً بالح�ض���ارة الحديثة. ونحن بحاجة 
���ا �إلى �أن ن�ستم���د م���ن مراد وهب���ة در�سا يتمثل  �أي�ضً
ف���ى قدرته الفائقة على الدفاع ع���ن فكرته وال�صمود 
عليه���ا، والعم���ل عل���ى ن�شرها. ف����إذا كن���ا ن�ؤمن معه 
ب�أن التفك�ي�ر العقلى �ض���رورى لحياتن���ا المعا�صرة، 
ولإنقاذ مجتمعاتنا مم���ا يحا�صرها من �أفكار �سلفية 
متطرفة، ف�إننا بحاجة �إلى �أن نتعلم هذا الدر�س ب�أن 
ن�ش���دد عل���ى موقفنا العقلى، و�أن نداف���ع عنه ما �شاء 

لنا الدفاع.

وثم���ة بُعد �آخ���ر يجعل الدف���اع عن الفك���ر العقلانى 
�ض���رورة ملحة ف���ى حياتن���ا. �إن مجتمعاتنا العربية 
مجتمع���ات �شاب���ة، و�أن �أجياله���ا ال�صغ�ي�رة كب�ي�رة 
العدد يج���ب �أن تح�صل على �أف�ضل �أن���واع التعليم، 
ويجب �ألا تترك لغواية مخاطر الا�ستهلاك وو�سائل 
تحقي���ق  �إلى  �سبي���ل  ولا  الاجتماع���ى،  التوا�ص���ل 
الحماية م���ن هذه المخاط���ر �إلا بدفعه���م �إلى القراءة 
بن���اء  ف���ى  الأ�ص���ل  عل���ى  التع���رف الحقيق���ى  و�إلى 
الح�ضارة، الذى هو العقل وما ينتجه من فكر وعلم، 
و�ألا �سبيل �إلى بناء م�ستقبل مزدهر �إلا بالتحيز �إلى 
الفكر العقلان���ى، وال�يرس فى نور العقل، والتخل�ص 
من ظلم���ات الجهل والتطرف والأ�صولية. وهذا هو 

الطريق الذى يدعو �إليه فيل�سوفنا الكبير
مدير مكتبة الإسكندرية


