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طيب تيزيني فيلسوف التنوير واجه »داعش« 
والعولمة.. دافع عن الهوية العربية

طيب تيزيني: سيرة فكرية

JJإسماعيل محمد  سامر 

رح���ل المفك���ر والفيل�س���وف ال�س���وري الطيّ���ب تيزيني عام 
2019 في مدينت���ه حم����ص، الت���ي ول���د فيها وعا����ش �أيامه 
الأخيرة، مُنكبّاً على كتابة �س�ي�رته الذاتية بم�ساعدة ابنته 
الباحث���ة الاجتماعي���ة من���ار تيزين���ي. ب���دا �ص���احب كتاب 
"بي���ان في النه�ض���ة والتنوي���ر العرب���ي" م�ص���راً في عام���ه 
الأخير، �أكثر من �أي وق���تٍ م�ضى، على م�ساندة ال�سوريين 
الم�ست�ضعف�ي�ن الذي���ن �أنهكتهم الح���رب ب�أطرافه���ا المتعددة، 
والعي�ش قريب���اً من معاناتهم وهواج�سه���م، م�ستعيداً على 
رغ���م المر�ض، �أف���كاره ومواقف���ه الفل�سفية، ومعي���داً النظر 
في كتب���ه الت���ي �أ�صدره���ا وت�ضمّن���ت نظرت���ه �إلى الإن�سان 
والعالم، ه���و الذي تم اختياره ع���ام 1998 واحداً من �أهم 
مئة فيل�س���وف في العالم من قبل م�ؤ�س�سة الفل�سفة الألمانية 

– الفرن�سية.«.
دع����ا الطيب في �آخر �سنوات حيات����ه �إلى �إعادة قراءة العالم 
في مواجه����ة ظاه����رة الإره����اب ال����دولي، وكان عل����ى و�شك 
تحوي����ل بيت����ه الكائ����ن في ح����ي دم�ش����ق الجدي����دة في دمّر، 
�إلى مرك����ز �أبحاث اجتماعية، قب����ل �أن يعي�ش عزلته ومنفاه 
الاختي����اري في ظ����ل الحرب القائم����ة في بلاده من����ذ مار�س 
)�آذار( 2011، لا �سيم����ا بع����د اعتقاله على خلفي����ة م�شاركته 
في اعت�صام وزارة الداخلية في بداية الأحداث الدامية في 

�سورية.
الملام�س����ات الأولى الت����ي �أطلق����ت �أجنحت����ه في ع����الم الفكر 
ال�سيا�سي كانت م����ن حم�ص، ليغدو عبر ع�شرات الدرا�سات 
والكت����ب والأبحاث م����ن �أب����رز الم�شتغلين عل����ى ت�أ�صيل فكر 
عرب����ي �ص����ار ج����زءاً م����ن تط����ور الفك����ر الإن�س����اني، نا�سف����اً 
باتكائه عل����ى الجدلية المارك�سية مركزي����ة النموذج الغربي 
في وراثت����ه الفل�سفة اليونانية. ومع����روف �أنّ عائلته مثّلت 
جمي����ع ال�سوريين في تعدّد م�ش����ارب �أفرادها وعلى اختلاف 
تطلعاته����م، فوال����ده كان يعم����ل قا�ضي����اً �شرعي����اً، محافظ����اً 
ومتن����وراً في �آن، و�أخوت����ه كان����وا منق�سم��ي�ن ب��ي�ن التنوير 
والت�ص����وّف؛ وكان له����م كل الأث����ر في بن����اء �شخ�صيته التي 

تغذّت من مكتبة الأب.
في ح����يّ "باب الدريب" الحم�صي، وتحت المئذنتين وقريباً 
م����ن منطق����ة ال�شي����خ عم����ر وح����يّ "ال�صليب����ة" �شه����دت هذه 
ال����ذي كان في  فالطفل  الأماك����ن تفتّح م����دارك "الدكت����ور"، 
حبواته الأولى نحو المعرفة، ظل مواظباً على قراءة الكتب 
����ه �سنية الجن����دلي، الم����ر�أة المتحدرة من  في ظ����ل ح�ضور �أُمِّ
�أع����رق عائلات حم�ص المترفة، والت����ي �أحبها الطيب وتعلّق 
به����ا فقال عنه����ا: "�أمي كانت في تفكيرها ام����ر�أة م�ؤمنة لكن 
�إيمانه����ا كان محبّباً، تركت �آثاراً طيبة في نف�سي من الرغبة 
في المعرف����ة، �إذ لاحظ����ت باك����راً �أنها لم تكن تق����ر�أ ولا تكتب 
في م����ا �أتعلم في����ه، فلفت نظري هذا الأم����ر واكت�شفت �أنها لا 
تق����ر�أ �إلا القر�آن وم����ن الن�سخة التي تملكه����ا، والتي ما زلتُ 
�أحتف����ظ به����ا في مكتبت����ي ال�شخ�صية حت����ى الآن منذ وفاتها 

عام 1967«.
ق����راءة الطي����ب المبك����رة الأدب����اء الرو�����س مث����ل تول�ست����وي 
وغوركي، ومطالعات����ه �أفلاطون و�أحمد �أمين لا �سيما كتابه 
»في الإ�س��ل�ام والفكر الإ�سلامي« لأحمد �أمين، بالإ�ضافة الى 
كت����اب »تحرير المر�أة« لـقا�سم �أم��ي�ن، دلت �صاحب كتاب »من 
التراث �إلى الث����ورة« �إلى جذر الم�شكلة الاجتماعية العربية، 
ف����كان نتيجة قراءات����ه �أن اقترب م����ن الفكر المتن����ور كثيراً، 
مدافع����اً ع����ن الن�س����اء اللواتي ك����نّ يع�شنَ ظلم����اً في محيطه 
الاجتماع����ي؛ خ�صو�ص����اً �أن مناق�ش����ة هذا الأمر ب����د�أت معه 
في »القيناق« )كلمة عثماني����ة تعني المنزول(، وهو التجمع 
الثق����افي وال�سيا�سي ال����ذي كان يديره وال����ده، �إذ دارت فيه 
وقت����ذاك �سج����الات مهم����ة، لاحظ بعده����ا �صاح����ب »روجيه 
غ����ارودي بعد ال�صم����ت« �أن ق�ضية المر�أة �ص����ارت ق�ضية من 
الق�ضاي����ا الرئي�سة لديه، مث����ل الاقت�ص����اد وال�سيا�سة. كانت 
ق����راءات الطيب الباك����رة غزيرة في الفل�سف����ة والأدب، و�أثر 
في����ه كثيراً كتاب »العقد الاجتماع����ي« لرو�سو، واطّلع من ثمّ 

على معظم ما كتبه هذا الفيل�سوف الفرن�سي، مما قرّبه �أكثر 
من �أف����كار الث����ورة الفرن�سية لا�سيما �آراءه����ا حول المجتمع 

المدني.

لحظات تاريخية حاسمة
ا�ستط����اع الطي����ب، وع��ب�ر قراب����ة ني����ف و�سبع����ة عق����ود من 
الزم����ن، الإطلال����ة عل����ى لحظ����ات حا�سم����ة من �س��ي�رة بلاده 
المعا�ص����رة، فكان �شاه����داً على فترة التح����ولات الكبرى في 
الأربعينيات من القرن الما�ضي، التي �أنتجت الا�ستقلال عن 
الم�ستعمر الفرن�سي، لتت�شكل بعدها قوى ثقافية واجتماعية 
و�سيا�سي����ة حملت عل����ى عاتقها تحرير المجتم����ع والإن�سان، 
�إذ مثل����ت تل����ك الق����وى حال����ة فري����دة بتجمعه����ا، وبالاعتبار 
الوظيفي تّم����م كلّ بع�ضه، ال�شيوع����ي والقومي والليبرالي 
والإ�سلامي، ف�شه����د �صاحب كتاب "من التراث �إلى الثورة" 

حرب الا�ستقلال في جزء ولو ب�سيطٍ منها.
عا�����ش الطي����ب تيزيني وقت����ذاك قريب����اً من رجل��ي�ن كبيرين 
كان����ا م����ن المجاهدي����ن �ض����د الاحت��ل�ال هم����ا خ��ي�رو ال�شهلي 
ونظ��ي�ر الن�شيوات����ي، فالجو الع����ام كان قائم����اً وقتذاك على 
قي����م الجهاد والمجاهدين والتوا�ص����ل. وكان الجو العام في 
�سورية الأربعينيات منفتحاً بدرجات مختلفة – كما و�صفه 
الطي����ب �أكثر من م����رة في م�ؤلفاته، ما ع����دا التيار ال�صوفي 
الب�سي����ط ال����ذي لم ي�ص����ل �إلى مرحلة التعب��ي�ر الع�صري عن 
�أفكاره ومقولاته. فكان للمفكر الحم�صي �أ�صدقاء كثر منهم 
البعث����ي وال�شيوعي والإ�سلامي المتنور، وهناك من يقترب 
من التنويري بدرجة كبيرة، وهو ال�شاعر ن�صوح فاخوري 
ال����ذي عاي�ش����ه الرج����ل وت�ش����رّب �أف����كاره، وكان "فاخ����وري 
يلقي خطب����اً في �أماكن ثقافي����ة، �إ�ضاف����ة �إلى مثقفين �آخرين 
كانوا ين����ادون بالحرية؛ �سع����ى الطيب معه����م �إلى ت�أ�سي�س 
نع في  مجموع����ات �سيا�سي����ة متقدم����ة، حلم �أن ت�صنع م����ا �صُ

فرن�سا.
در�����س تيزيني بعد خروجه من حلقات المرحلتين الابتدائية 
والإعدادية في مدر�سة "ال�شيخ طاهر الرئي�س" في حم�ص، 
لين����ال ال�شهادة الثانوي����ة بداية خم�سيني����ات القرن الفائت. 
ولع����ل العلاقة بين القارئ والمقروء؛ وبين المعرفة وح�ضور 
الأم، فتح����ت م����دارك ال�ش����اب ال�صغ��ي�ر عل����ى ع����الم الفق����راء 
وخ�صوبة ه����ذا العالم وجحيمه، فحرّ�ضته ق�صة �سمعها من 
�أهله عن الرجل الحم�ص����ي الفقير الذي ا�ضطر �إلى �أن يبيع 
ولده ك����ي يعي�ش، و�أثّرت فيه كثيراً، ف����ازداد محيطه تنوعاً 
وطيب����اً ودفعاً باتجاه الفق����راء؛ والذين �ص����ار يبحث عنهم 
ليق����دم له����م الم�ساع����دة، وكان عل����ى احتكاك يوم����ي بالفقراء 

وم�شرّدي الحرب في �شوارع دم�شق وحم�ص.

السيرة الذاتية المفتوحة
كان الطيب قد �شرع �أخيراً في كتابة �سيرته الذاتية، وتركها 
�س��ي�رةً مفتوح����ة لا تنتهي �إلا بانتهاء حي����اة كاتبها. فالرجل 
الذي عا�ش لحظاتٍ مهمةً من تاريخ �سورية المعا�صر، تجلّت 
في ف��ت�رة النهو�����ض بعد الا�ستقلال، كان ق����د �شاهد عن قرب 
في تل����ك الأيام كيف �صارت ال�سيا�س����ة تبرز في الانتخابات 
البرلماني����ة، ليتع����رف ب�أن هن����اك �آخرين مناه�ض��ي�ن لما يفكر 
وي�ؤمن ب����ه، �إلا �أنه كان يحترم �آراء الجميع، ويقترب منهم 
ك����ي يتعل����م، كما �صرّح �أك��ث�ر من م����رة في حواراته؛ وكانت 
�أه����م نقطة تمثّلت في فكره بعد جلاء الفرن�سيين عن بلاده؛ 
�إيمانه بالتعدّدي����ة الثقافية وال�سيا�سية تحت جبهة واحدة، 
�ضمّت ال�شيوعي��ي�ن والليبرالي��ي�ن والإ�سلاميين والقوميين 

وكان هو على ر�أ�س هذا التحالف.
تبنّى الطيب مواقف عديدة كان حري�صاً على تجديدها، كان 
�أبرزه����ا موقفه من الق����راءة الجابرية للفك����ر العربي، وذلك 
عبر مواجهة فكر العولمة الذي يهدّد بتفكيك الهوية العربية، 
وبالت����الي �إجها�ض �أي احتمالات لنه�ض����ة مقبلة من الذروة 
التي و�ص����ل �إليها الفكر العرب����ي: "ذروة ذات طابع حا�سم، 
�إم����ا �أن تك����ون �أو لا تك����ون، الذروة هنا في نب�����ش الكينونة 
ونف����ي هذه الهوي����ة". ودعا الطي����ب �إلى مراجعة موقفه من 
الجاب����ري، وذل����ك بعد عر�ض م����ا قدّمه عن����ه في محا�ضراته 

الأخيرة التي �ألقاها في المغرب العربي.
في مطل����ع الخم�سيني����ات غ����ادر حم�����ص �إلى دم�ش����ق ليكمل 

تح�صيل����ه في جامعته����ا )كلي����ة الآداب – ق�س����م الفل�سف����ة(، 
وم����ا �إن و�ص����ل �إلى عا�صمة ب��ل�اده؛ حتى ب����د�أت الانقلابات 
الع�سكري����ة تتوالى في الحي����اة ال�سيا�سية م����ع كلٍ من �أديب 
ال�شي�شكل����ي، وح�سن����ي الزعيم، و�سامي الحن����اوي، �إلى �أن 
قام����ت الوحدة بين م�ص����ر و�سورية في العام 1958. تعرّف 
عل����ى دم�ش����ق وم�ؤ�س�ساته����ا الثقافي����ة ومكتباته����ا و�صالات 
الم�سرح وال�سينما فيها، وعم����ل مدقّقاً لغوياً في مجلة "�ألف 
باء" متدبّراً ب�أجره الب�سيط منها ��شؤون حياته ك�شاب ي�شقّ 
درب����ه. لك����ن ال�ش����اب الحم�صي خا�����ض في نقا�ش����ات مثقّفي 
دم�ش����ق داخ����ل الجامعة وخارجه����ا، �إلى �أن تط����وّر الأمر به 
ليكون مهتمّ����اً بال��شؤون الاجتماعي����ة وال�سيا�سية، فاقترب 
في الجامع����ة �أك��ث�رَ من ال�سيا�س����ة، و�صار يهت����م بالدرا�سات 
ال�سيا�سي����ة في ق�س����م الفل�سفة عل����ى �أيدي �أ�سات����ذة كبار من 
�أبرزهم: عب����د الكريم اليافي وعادل الع����وا، فكانوا معلمين 
و�أ�صدقاء ل����ه و�سط لوحة متعدّدة الم�شارب، وكان ذلك مهمّاً 
ج����داً �إذ وج����د الطيّب ما يوازيه حتى عل����ى ال�صعيد الفكري 
التجري����ديّ في الحق����ل الفل�سف����يّ، وع����رف �أن����ه لا يوجد �إلا 
خي����ار واحد ك����ي تعي�����ش �سوري����ة، ه����و "التعددي����ة – قدر 

�سورية وال�سوريين" – كما كان يقول.
عا�����ش الطيّب فترة الوح����دة ال�سورية – الم�صري����ة �سيا�سياً 
وفل�سفياً، وكان قريباً من الحزب ال�شيوعيّ ال�سوريّ، وكان 
قت����ذاك واحداً م����ن �أبرز منتقدي الوح����دة ومما قال في هذا 
ال�سياق �إن الوحدة لم تكن لها مرحلة تجريبية ولا مقدمات، 
حتى �أن����ه لم يحدث ما كان عبد النا�صر يتمناه وتحدث عنه 
�أكثر من مرة في خطاباته، وهو �إجراء ا�ستفتاء �شعبي بين 

النا�س، فجاءت هذه الوحدة مت�سرّعة وعاطفية.
كان الطيّ����ب ي�ش����ارك في �أن�شطةٍ �سيا�سية له����ا طابع نظريّ، 
فق����ر�أ وكت����ب الكثير عنها، لكن����ه لاحظَ �أنه لم يع����د ي�ستطيع 
كتابة �شيء عما يحدث، بل لم يعد قادراً على �إنتاج المطلوب 
من����ه حتى في الجامع����ة، خ�صو�صاً �أن بع�����ض �أ�صدقائه في 
�أح����زاب �أخ����رى لم يع����ودوا �أ�صدق����اء، فه����م لم يكت�شفوا �أن 
ال�سيا�س����ة يج����ب �أن تق����رّب ولو كان����ت المق����ولات متغايرة، 
فوج����د �أن الحي����اة في �سوري����ة �ص����ارت معقّ����دة؛ �أ�ضفْ �إلى 
�أن����ه لوح����ق �أمنياً م����ن دون �أ�سباب؛ حتى الحي����اة العامة لم 
تع����د محتملة؛ والجامعة �صارت مهدّدة دائماً بدخول رجال 
المباح����ث، فتوقّفت الحي����اة الجامعية، و�ص����ار الطيّب يفكر 
بح����لّ، �إلى �أن �أتى ح����ال جديد من ال�ص����راع الدموي عندما 
�أعدم����ت حكوم����ة الوح����دة جمع����اً م����ن ال�شب����اب المارك�سيين 
والبعثي��ي�ن في �سجون حم�ص وعلى ر�أ�سهم المنا�ضل �سعيد 

الدروبي.
كان الطيّب �شاهداً على الممار�سات القمعية، التي قال عنها: 
"تفاقم����ت وقتها ال�صراعات المحلية وبد�أت الدولة الأمنية 

بالت�ش����كّل منذ ذلك الحين، ولاحقاً عرف����تُ ذلك، ولقد �ساءني 
كث��ي�راً �أنني ع�شت ه����ذه المرحلة الباك����رة، فو�ضعت تعريفاً 
للدول����ة الأمني����ة ب�أنه����ا الدول����ة الت����ي ت�سع����ى �إلى �إف�ساد كلّ 
م����ن لم يتمّ �إف�س����اده؛ بحيث ي�صب����ح الجميع ملوث����اً ومداناً 
وتح����ت الطلب. لق����د �ضاقت من ذلك الح��ي�ن حياتنا و�صرتُ 
�أ�سم����ع بالقت����ل والتعذي����ب، وب����د�أت ال�سج����ون في �سورية 
تفت����ح �أبوابها ب�ش����كل ا�ستفزّ الجميع، لي�ستم����ر هذا التيار، 
و�أ�صبح����تُ غير قادرٍ عل����ى متابعة الحي����اة، فال�سيا�سة غير 
ممكن����ة، والعمل الثق����افي يحت����اج بيئة �أخرى �أك��ث�ر �صحةً 

وانفتاحاً«.
عل����ى خليفة ه����ذه الأحداث ق����رر الطيّ����ب ال�سف����ر �إلى تركيا 
ع����ام 1962 ومنها �إلى بريطاني����ا ف�ألمانيا، وكان ميله الأدبي 
ح منذ �سنوات درا�سته وكتابته بع�ض الق�ص�ص  ال����ذي تو�ضّ
الق�ص��ي�رة، جع��ل�اه يتطل����ع �إلى درا�س����ة الأدب الإنكلي����زي، 
مذه����ولًا ب�شك�سبير الذي زار �ضريحه في �ستارتفورد، لكنه 
اكت�ش����ف �أن الأدب لي�����س م�يرصه ولم يقترن ب����ه، مما جعله 
ينح����و باتج����اه الفل�سف����ة م����رةً �أخ����رى، ليكم����ل درا�سته في 
جامعة لايبزغ، فا�شتغل بكثافة على قراءاته وتعلم الألمانية 
واللاتيني����ة، لي�صب����ح من �أبرز ط��ل�اب الأكاديمي����ة الألمانية، 
متتلم����ذاً على �أ�ساتذة كب����ار كان على ر�أ�سه����م هيرمان لاي، 
وانت����زع درج����ة الماج�ست��ي�ر وم����ن ث����م الدكت����وراه، وبعدها 
�شه����ادة الأ�ستاذي����ة، وقدم ر�سالته ح����ول "التيارات الكبرى 
في الفل�سف����ة العربي����ة"، منقّب����اً في م�ؤلف����ات فلا�سفة العرب 
الكب����ار كابن �سينا والفارابي وابن ر�شد، وكان عمله مذهلًا 

في ما قدم في جامعة لايبزغ حول التراث والحداثة.
عا�����ش الفيل�س����وف الحم�صيّ ب��ي�ن برلين ولايب����زغ ومعظم 
الم����دن الألماني����ة ال�شرقي����ة منه����ا والغربي����ة �آن����ذاك، وعُرِ�ض 
عليّ����ه وقته����ا �أن يح�صل على الجن�سي����ة الألمانية فرف�ض كما 
يرف�ض هذا العر�ض في ظل �سنوات الحرب الحالية، �إذ كان 
ي����ردّد على الدوام في غربته ما كان قر�أه منذ �سنوات بعيدة 
ل�شاعر حم�صي مات في الغربة، ولم يحقّق حلمه في العودة 
�إلى مدينته فكتب مناجياً: "�أعيدوني �إلى حم�ص ولو ح�شوَ 

الكفن«.
ت ال�شرق من وراء �سور برلين ال�شرقية،  ق����ر�أ الطيب تحولّا
وكتب لاحقاً م�ؤلفات عدة عن فترة درا�سته في �ألمانيا، ومنها 
الموقف الروحي م����ن الإ�سلام، وثم و�صل �إلى مرحلة نقا�ش 
ال�صراع بين الظلامية والتنوي����ر، فكان �ضرورياً �أن يحيط 
بالإ�سلام تاريخاً وم�ش����كلات، فو�صل �إلى فكرة التمييز بين 
المطل����ق والن�سب����يّ في ق����راءة الن�ص الإ�سلام����ي. ووجد �أن 
ه����ذه الفكرة قد تح����رر كتلة كبيرة م����ن الإ�سلاميين، فناق�ش 
م�س�ألة احت����كار الحقيقة من طرف عل����ى ح�ساب �آخر. وقدم 
�أخيراً في ب��ي�روت محا�ضرات في هذا ال�صدد، في الجامعة 
الأميركي����ة �أو في م�ؤ�س�س����ة "�أديان" الدولي����ة، طارحاً فكرة 
مهمة في هذه المحا�ضرات، هي �ضرورة التمييز بين المطلق 
والن�سب����يّ. فالمطل����ق عند التيزين����ي هو "الل����ه الإ�سلامي"، 
والن�سب����يّ هو "المغلق الذي لي�����س له نفق ت�صل �إليه �إلا عبر 
نفقك، �أي عبر نف�سكَ؛ وب�إنك تعرفُ الله عبر معرفة نف�سكَ«.
و�إغراق����اً في الإط��ل�اق عبر ق����راءة جديدة، كت����ب الطيّب في 
مفه����وم الق����راءات، و�أن ق����راءة الن�صو�����ص تب����د�أ في كونك 
تقر�أه����ا من حيث قدرتك على اختراقه����ا، لكن هذه المكوّنات 
لا تمنح����ك �شيئ����اً، ف�أنت يج����ب �أن ت�أخذ من حي����ث تراه، من 
ثلاث����ة م�ستويات بح�س����ب المفكر ال�سوري وه����ي: الم�ستوى 
المعرفي والم�ستوى المت�ص����ل بالم�صالح، �أما الم�ستوى الثالث 
فمت�ص����ل بالقوة. ثلاث ق����راءت ت�ضبط قراءت����ك للن�ص، لأن 
لا �أحد يمل����ك الحقيقة؛ �إن الجميع يمل����ك الحقيقة من حيث 
ه����م، وهذا م����ا �أثاره في محا�ضرات����ه الأخيرة في طنجة في 

المغرب.
وقف الطيّب موقفاً حا�سماً من حركة "داع�ش" معتبراً �إياها 
�سلي����ل مرجعيتين اثنت��ي�ن، �أولًا الدواخل التي ترف�ض فكرة 
القراءات ولديها �ش����يء ثابت، ومن يخالف ذلك يعتبر �آبقاً، 
�أم����ا الثانية فقد ت�شكلت بر�أيه مع ب����زوغ النظام الر�أ�سمالي 
العالمي ون��شأة ال�سوق، وفي �ضوء هذه ال�سوق ن��شأ النظام 
العولميّ، مدعّماً هذه الر�ؤية بما قاله مارك�س "كلما ارتفعت 

قيمة الأ�شياء هبطت قمية الإن�سان«.
عن الاندبندنت

JJم��ح��م��د س��ي��د رص��اص

كتب روجيه غارودي في كتابه »ماركسية القرن 
العشرين«، )دار الآداب، بيروت 1968م، ص59(، 

العبارة التالية: »إن الجزائري ذا الثقافة الإسلامية 
يستطيع أن يصل إلى الاشتراكية العلمية بدءًا من 

منطلقات أخرى غير سبل )هيغل( أو)ريكاردو( 
أو)سان سيمون(: فلقد كانت له هو الآخر 

اشتراكيته الطوباوية ممثلة في حركة القرامطة، 
وكان له ميراثه العقلي والجدلي ممثلا في ابن 

رشد، وكان له مبشر بالمادية التاريخية في شخص 
ابن خلدون. وهو على هذا التراث يستطيع أن 

يقيم اشتراكيته العلمية«. قام نزيه الحكيم مترجم 
الكتاب للعربية بوضع هذه العبارة كاملة في 

صدر مقدمة المترجم للطبعة الأولى الصادرة عام 
1967م، ثم أنفق ثلاث صفحات في شرحها.

" النزع����ات المادي����ة في الفل�سف����ة العربي����ة الإ�سلامي����ة« 
للدكت����ور ح�سين م����روة، ال�صادر ع����ام 1978م. ما يهمنا 
هن����ا هو تناول اتجاه مارك�سي لإثب����ات �أن هناك جذورًا 
في ال��ت�راث العربي يمك����ن �أن ت�ستند عليه����ا الاتجاهات 
الي�ساري����ة العربي����ة، مارك�سي����ة وغير مارك�سي����ة، و�أنها 
�أ�صيل����ة و»غير م�ستوردة«. في ع����ام 1973م �صدر كتاب 
�أدوني�����س: »الثابت والمتحول« في الاتج����اه نف�سه ولكن 
م����ن منطلقات غير مارك�سي����ة، ليقول: �إن هن����اك اتجاهًا 
ا«. يربط  »اتباعيًّا« في الفك����ر العربي واتجاهً����ا »�إبداعيًّ
�أدوني�����س الاتج����اه الأول بـ)ال�سن����ة( فيم����ا يربط الثاني 

بالاتجاهات ال�شيعية والباطنية والت�صوف.
بعي����دًا من �أدوني�س، ف�إن الكت����ب الثلاثة المذكورة لأحمد 
عبا�����س �صال����ح والطيب تيزيني وح�س��ي�ن مروة تجتمع 

على الق�ضايا الثلاث التالية:
�أولًا – هن����اك »يم��ي�ن وي�س����ار في التاري����خ الإ�سلام����ي« 

)�أحمد عبا�س �صالح(.
ثانيًا – هناك »اتجاه مادي ومثالي في الفل�سفة العربية 
الإ�سلامي����ة« )ح�سين مروة( وفقًا لنظرية فريدريك �إنغلز 
ع����ن )حزبي����ة الفل�سف����ة( الت����ي قال به����ا بعد وف����اة كارل 

مارك�س.
ثالثً����ا – تيزين����ي: »انطلاقًا من تحليل م����ادي اجتماعي 
جدلي معمق لواقع المجتمع العربي الإ�سلامي الو�سيط 
و�آفاقه، نجد �أنه في مراحل����ه كلها، ومن �ضمنها المرحلة 
الأولى، احت����وى اتجاه��ي�ن �أ�سا�سيين كان����ا قد برزا،على 
نح����و معق����د ومتداخ����ل ومرك����ب، م����ن خ��ل�ال مجموعة 
م����ن الق�ضاي����ا الاجتماعي����ة والاقت�صادي����ة وال�سيا�سي����ة 
والأيديولوجي����ة المهم����ة والثانوية. �أولهم����ا كان اتجاه 
التق����دم والإبداع، وثانيهما اتج����اه التخلف والمحافظة« 
)كت����اب تيزين����ي المذك����ور، دار اب����ن خل����دون، ب��ي�روت 

1976م، �ص66(.
طريق �إلى الواقع العربي الراهن

�صحي����ح �أن الدكتور تيزيني يرف�ض نظرية غارودي عن 
الم�صادر العربي����ة الثلاث للا�شتراكية )�ص341(، �إلا �أنه 
لا يرف�ضه����ا من ناحية الم�ضمون و�إنما من ناحية المدلول 
لكونه����ا تدل عل����ى �أن الح�ضارة العالمي����ة لي�ست ح�ضارة 

واح����دة، فيما ه����و في كتابه المذكور يح����اول الو�صول، 
تمامً����ا، نحو ما قاله غارودي، �إلى »اكت�شاف الج�سور – 
فيم����ا �إذا كانت موجودة – بين ال��ت�راث العربي الفكري 
وب��ي�ن الفكر الا�شتراكي العلمي« )�ص343( و»�أن نجعل 
م����ن ال��ت�راث العرب����ي الفك����ري – في وجه����ه التقدمي – 
طريقًا �إلى الواقع العربي الراهن في اتجاهاته الثورية 
الممكن����ة، �أي في اتجاه����ات وح����دة الن�ض����ال الا�شتراكي 
والقوم����ي«، م�ضيفً����ا: »فنح����ن ن�ستعي����د الما�ض����ي ح��ي�ن 
ن�ستلهم����ه ون�سائل����ه ونح����اوره بهدف الإ�سه����ام في حل 
م�شكلاتن����ا المعا�ص����رة«، وم����ن �أج����ل »الت�أكي����د عل����ى �أن 
�أ�سلافن����ا قد قاموا بما نقوم ب����ه نحن راهنا« )�ص 275-

.)76
في كتاب تيزيني المذكور نلم�س العنا�صر التالية:

�أولًا – درا�سة التراث هي غر�ضية من �أجل �إيجاد جذور 
ما�ضي����ة لاتج����اه حا�ض����ر. ثانيً����ا – هن����اك وج����ه تقدمي 

ووجه رجعي في التراث.
ثالثًا – هناك ج�سور بين اتجاهات في مع�سكر )التقدم( 
المعا�ص����ر واتجاه����ات في التراث كما هن����اك ج�سور بين 
اتجاه����ات في مع�سك����ر )الرجعية( المعا�ص����ر واتجاهات 

في التراث.
رابعً����ا – »�إن المعركة عل����ى التراث العربي معركة طبقية 

�شاملة« )�ص347(.
يح����اول تيزين����ي تطبي����ق »الاتج����اه الم����ادي الاجتماعي 
الج����دلي« �أو ما ي�سمي����ه »الجدلية التاريخي����ة التراثية« 
ويخل�ص �إلى التالي: »الدولة الأموية: البناء ال�سيا�سي 
الإداري الفوق����ي للعلاقات الإنتاجي����ة الإقطاعية والتي 
����و وعقاريُّو  �ساه����م في �إ�سقاطه����ا ب�شكل خا�����ص �إقطاعيُّ
ومرابو ال�شع����ب الفار�سي والتركي، كان����ت �إيذانًا ببدء 
م�شارك����ة ه�ؤلاء في بناء الدول����ة العبا�سية العتيدة، وقد 
كان����ت ه����ذه الأخ��ي�رة، في �آنٍ واح����دٍ، الإط����ار ال�سيا�سي 
المبك����ر«  التج����اري  الر�أ�سم����الي  وللاتج����اه  للإقط����اع 
الفار�سي����ة(  )ال�شعوبي����ة  �أن  ي����رى تيزين����ي  )�����ص60(. 
المعادية للعرب في العهد العبا�سي قد �أتت من ف�شل )مبد�أ 
الت�سوية( و�سقوط، �أي الجميع م�سلمون م�ؤمنون عربًا 
وغ��ي�ر عرب، الذي ن����ادى به )ابن قتيب����ة( )�ص59( و�أن 
ما ي�سميه تيزيني بـ»الاتج����اه ال�سلفي«، عند ابن حنبل، 

هو �صيغ����ة مناوئة لل�شعوبية الفار�سي����ة )�ص66(، و�أن 
)ال�سلفي����ة( هي اتج����اه �إقطاعي عربي كم����ا )ال�شعوبية( 
هي اتجاه �إقطاعي فار�سي. يرى تيزيني �أن )القدريين( 
في عل����م ال����كلام، الذي����ن ول����د منه����م )المعتزل����ة(، هم في 
»اتج����اه الت�أوي����ل العق��ل�اني التنوي����ري…« م����ع )�أه����ل 
ال����ر�أي( في الفق����ه، وكلاهم����ا في مواجه����ة )الجبريين( 

و)�أهل ال�سنة والحديث( )�ص68 ( .
ه����ذا الاتج����اه كان �سائ����دًا عن����د المارك�سي��ي�ن الع����رب في 
ال�سبعينيات، وعن����د ي�ساريين عرب مثل الطيب تيزيني 
ال����ذي ت����رك الح����زب ال�شيوع����ي ال�سوري ع����ام 1969م، 
والتح����ق بح����زب البع����ث، وحاول م����ن موقع����ه الجديد 
التوفيق ب��ي�ن ما�ضيه وحا�ضره عبر م����زج »الا�شتراكية 
العلمي����ة« وو�صله����ا بج�س����ور م����ع ال��ت�راث العربي عبر 
»اتجاهات )تقدمي����ة( و)تنويرية(« ر�أى �أنها »موجودة« 
في التراث. الكتب الثلاثة لأحمد عبا�س �صالح والطيب 
ا الفع����ل ال�سيا�سي  تيزين����ي وح�سين م����روة تف�س����ر فكريًّ
ومجم����ل  الع����رب،  المارك�سي��ي�ن  انغما�����س  في  المتمث����ل 
الي�ساري��ي�ن العرب القوميين، بعملية الترحيب بو�صول 
الخمين����ي �إلى ال�سلط����ة في طه����ران 11 فبراير 1979م. 
كان الوحي����د بين المارك�سيين العرب الذي وقف �ضد هذا 
الاتج����اه الفك����ري – ال�سيا�سي هو الدكت����ور نايف بلوز 
في مقاله: »وقفات مع كتاب النزعات المادية في الفل�سفة 
العربية الإ�سلامية« المن�شور في عدد فبراير 1979م من 

مجلة »درا�سات عربية«.
م����ع �سق����وط الكتل����ة ال�سوفييتية ع����ام 1989م، ثم تفكك 
الاتحاد ال�سوفييتي عام 1991م، لم يعد الدكتور الطيب 
تيزيني يقول بم�صطلح »الثورة« بل اتجه نحو م�صطلح 
»النه�ضة«. لم يعد يركز عل����ى م�صطلح »الا�شتراكية« بل 
عل����ى »الديمقراطية«. لم يبتعد من درا�س����ة »التراث«، �إذ 
ب����ان ع����ام 1996م في كتاب����ه: »من الا�ست�ش����راق الغربي 
�إلى الا�ستغراب المغربي« )دار الذاكرة، حم�ص 1996م( 
ال����ذي رد في����ه على الدكت����ور محمد عابد الجاب����ري، ب�أن 
اهتمامات����ه التراثي����ة م����ا زالت حي����ة. في كت����اب تيزيني 
المذك����ور يرف�ض نزعة الجاب����ري في تثبيت )فكرة العقل 
العرب����ي( ويرف�����ض انطلاقه م����ن »ذهنية عربي����ة فطرية 
وطبيعي����ة ثابتة انبثق منها م����ا انبثق من مظاهر ثقافية 

فكري����ة في المجتمع العرب����ي تاريخًا وراهنً����ا« )�ص18( 
كما يرف�ض تيزيني نزعة الجابري نحو »ر�ؤية الق�ضايا 
النظرية المجردة، والأيديولوجي����ا الدينية، والم�ضمون 
الأيديولوج����ي للتراث عام����ة، كم�ستوي����ات فكرية يميل 
ا�ستقلاله����ا عن الواق����ع الاجتماع����ي الطبقي نح����و المئة 
بالمئ����ة«. يتهم تيزين����ي الجابري بحمل نزع����ة بنيوية لا 

تاريخية في معالجته للتاريخ العربي – الإ�سلامي.

اليسار العربي والتراث
يمك����ن �أن تكون وف����اة الدكتور الطي����ب تيزيني منا�سبة 
لي�����س فقط لمراجع����ة م�سيرت����ه الفكري����ة و�إنم����ا منا�سبة 
لفح�����ص كي����ف كان الي�س����ار العربي، بفرعي����ه المارك�سي 
والعروب����ي، ينظ����ر �إلى ال��ت�راث في الن�ص����ف الثاني من 
الق����رن الع�شرين. يمكن �أن يفي����د هنا �إبراز هذا المقتطف 
لعبدالل����ه العروي: »ه����ذه الكيفي����ة الهادئ����ة الخالية من 
الهي����اج لقراءة التاريخ لا ت����زال بعيدة عن تناولنا.. تلك 
هي �إذن طرق مختلفة لامتلاك الما�ضي، وكل طريقة منها 
ت�شهد، بمعنى ما، بالحالة التي يمر بها المجتمع العربي 
والفئ����ات الاجتماعي����ة الت����ي يتك����ون منها. وق����د �أمكنت 
الاجتماعي����ة  التحدي����دات  �أن  م����رة،  كل  في  الملاحظ����ة، 
لر�ؤية التاريخ لي�ست �أبدًا وحي����دة. �إن الر�ؤية ال�شيعية 
مرتب����ة  في  وو�ضعه����ا  �إبرازه����ا  الآن  يج����ري  للتاري����خ 
متقدم����ة وذلك لأ�سب����اب معين����ة. �إن كل �إقام����ة للارتباط 
ب��ي�ن ر�ؤيات التاري����خ والفئات الاجتماعي����ة التي تن�شط 
اليوم في المجتمع العربي لن ت�ستطيع �أن تف�ضي �إلا �إلى 
�أن�صاف حقائ����ق �أو حتى �إلى �أخطاء فادحة«. )العروي: 
الحقيق����ة،  دار  المعا�ص����رة«،  العربي����ة  »الأيديولوجي����ة 

بيروت 1970م، �ص �ص 60-159( .
بع����د وف����اة الدكت����ور تيزين����ي ب�أي����ام �أ�ش����ارت �صحيف����ة 
»العربي الجديد« )18 مايو 2019م: »الطيب تيزيني.. 
الرحي����ل عن �سوري����ة الجريحة«( �إلى �أن����ه في حوار مع 
موق����ع »�ضفة ثالثة« عام 2017م قد قال الكلمات التالية: 
»بع����د كل الذي حدث في �سوريا وفي غيرها �أعلن �أن كل 
ما كتبته في حيات����ي �أ�صبح ملغى وفي حاجة �إلى �إعادة 

نظر«.
عن مجلة الفي�صل
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د.الطيب تيزيني ومحمد الحوراني :

المشروع النهضوي كفيل بوضع 
حد لمشاكل الأمة العربية

شرعية أيديولوجية
�إذن �أن���ت ل�ست �ضد الما�ضي بكل ما فيه, ول�ست �ضد التراث 
كم���ا ي�ش���اع عن���ك, �إنم���ا �ض���د طريق���ة التعامل م���ع الما�ضي 

والتراث؟
– عل���ى الإط�ل�اق, يعن���ي كلمة �ضد هنا ه���ي حكم قيمة? 
لاقيم���ة له���ذا الحك���م القيم���ي, لاقيم���ة معرفي���ة �إذا �سب���ق 
الحك���م المعرفي. الحك���م المعرفي يعن���ي �أولا �أن التراث �إذا 
اعتبرن���اه هن���ا متماهيا م���ع الما�ض���ي, تراث مه���م بالن�سبة 
�إلين���ا عبر الواقع المعي����ش ولي�س من موقع���ه بالاعتبارين 
البني���وي والوظيفي, ولهذا ن�أخذ م���ن التراث ونتبنى منه 
ون�ستله���م منه. نفعل هذا في �ضوء احتياجاتنا. وعلى هذا 
الأ�سا����س تن�ش����أ الم�سوغ���ات الأ�سا�سية الحقيقي���ة لتعددية 
�صحيح���ة  التراثي���ة  الق���راءات  كل  التراثي���ة,  الق���راءات 
بالمعن���ى الأيديولوجي, لك���ن بالمعنى المع���رفي لا ن�ستطيع 
�أن نق���ول �إنه���ا جميعه���ا ذات م�صداقي���ة معرفي���ة, يجب �أن 
توج���د هناك عل���ى الأقل ق���راءة معرفية واح���دة �صحيحة, 
�أي تحق���ق وحدة التجادل ماب�ي�ن المعرفي والأيديولوجي. 
�إذن حت���ى ق���راءة ال�سلفيين للتراث ق���راءة تمتلك �شرعيتها 
الأيديولوجي���ة, انطلاق���ا من �أنه���ا �أتت في �إط���ار المكيفات 
الأيديولوجي���ة المح���ددة, لك���ن م���ن الناحي���ة المعرفية نجد 
الأم���ر مختلف���ا, نقر بالتعددي���ة جميعا, الجمي���ع �سواء في 
ال�شرعي���ة الأيديولوجي���ة لكنه���م لي�سوا جميع���ا مت�ساوين 
في ظ���ل الموقف المع���رفي, هنا تب���د�أ عملية الكف���اح العلمي 
لت�أ�سي����س ه���ذه الق���راءة المعرفي���ة, �أي الت���ي تت�س���م هن���ا 
بالمو�ضوعية, بالعقلانية, بالقدرة على فهم الحدث �سياقيا, 
�أي التاريخي���ة. هذه العنا�صر م���ن القراءة هي التي تحقق 

�شرط الم�سوغات المعرفية.
تحدثت���م �أكثر م���ن مرة ع���ن �ض���رورة الخروج م���ن الم�أزق 
التاريخي الراهن وتحدثتم عن عنا�صر تنظم ذلك كالحرية 
والعقلاني���ة والجدلي���ة بر�أيكم من هو الم�سئ���ول عن و�ضع 
الإ�س�ل�ام في م�أزقه هذا وكيف يمكن توظيف هذه العنا�صر 

في عملية الخروج؟
– الم����أزق الذي يمر به الإ�س�ل�ام الآن هو م�أزق ذو �شقين, 
�شق يت�ص���ل ببنيته, و�آخر يت�ص���ل بالفاعلين على �صعيده, 
�أما فيما يتعلق بالأمر الأول فيقوم على الاعتقاد ال�سائد في 
�أو�س���اط النا�س عامة, والذي ي���رى �أن الإ�سلام يمتلك بنية 
تبق���ى هي كما كانت من���ذ �إنتاجها �أو ن��شأته���ا �أو وجودها. 
�أي الم�صطلحات واردة دائما في الن�صو�ص الدينية وتبقى 
كم���ا هي دون �أن تم�,س اعتقادا ب����أن م�سها �سيكون بمنزلة 
ت�شكي���ك بم�صدريته���ا, التي هي هنا م�صدري���ة �إلهية, طبعا 
الإ�سلامي���ون لي�س���وا جميع���ا م���ن �أولئ���ك الذي���ن ي�سلكون 
ه���ذا الطريق لك���ن تيارا كبيرا من الفك���ر الإ�سلامي الراهن 
ي�أخ���ذ هذا الموق���ف ويعمل على مواجهته م���ن موقع محدد 
بمواجه���ة الواقع ذات���ه و�إرغام���ه على التكيف م���ع الن�ص 
الإ�سلام���ي, في ه���ذا الموق���ف نلاح���ظ �أن ه���ذا التي���ار تيار 
ن�ص���ي, يرى �أن الن�ص فوق الواقع و�أن الواقع �إذا ما وجد 
نف�سه في علاقة غير مت�سقة بينه وبين الن�,ص فعلى الواقع 
�أن يع���اد النظر فيه, ه����ؤلاء �إذن ي�سهمون �إ�سهاما عميقا في 
ت�صعي���د الم�أزق الفكري الإ�سلامي, ولك���ن لا يكفي �أن نقول 
�إن البني���ة هذه هي الت���ي تقوم بت�أبين ذاته���ا, �أي هي التي 
تق���وم ب�إنت���اج فواعل ت�سهم في جعل الإ�س�ل�ام يظهر هكذا, 
عام���ل �آخر يتمث���ل بالواقع العربي الإ�سلام���ي, وهو واقع 
ب�أق���ل احتمال لا يحتمل حتى الآن النظر �إلى الإ�سلام كبنية 
قابل���ة للتكيف مع التطور التاريخي. من هنا �إذن الم�أزق ذو 
�شق�ي�,ن �شق بني���وي و�شق يت�صل ب�أحد �أط���راف الواقع �أو 
ب�إح���دى حيثيات الواق���ع, �أما الم�صدر الآخ���ر للم�أزق الذي 
�أ�ش���رت �إليه فيقوم عل���ى �أن الإ�سلام يميز في���ه بين �أمرين, 
هما الإ�س�ل�ام �أو,لا وتاريخ الإ�سلام ثاني���ا, �إن التمييز بين 
هذي���ن الفريقين يظهر كم هو مهم �أن ن�ضع �أيدينا على كثير 
من النقاط الدقيقة في الم�س�ألة التي نحن ب�صددها, الإ�سلام 
ه���و تلك المنظومة المفاهيمية, والإ�صلاحية والح�سية التي 
�أ�س�سه���ا الإ�س�ل�ام في بواكيره, بحيث �إنن���ا نقول فعلا, مع 
حج���ة الوداع الت���ي �أنجزها النب���ي �صلى الل���ه عليه و�سلم 
في �آخ���ر حيات���ه كان هن���اك ح�س���م لفك���رة الإ�س�ل�ام الأول 
تاريخ الإ�س�ل�ام يبد�أ فيما بعد, �أي تاري���خ الفكر الإ�سلامي 
الذي يبد�أ بو�صفه تلوينا عل���ى الإ�سلام نف�سه, �أي بو�صفه 
قراءة للإ�سلام وبهذا المعن���ى فنحن نجد �أنف�سنا �أمام ن�ص 
�أ�صل���ي ون�صو����ص فرعي���ة, الن�صو�ص الفرعي���ة تبرز هنا 
بمنزل���ة قراءات للن����ص الأ�صلي وثمة نقط���ة منهجية ذات 
�أهمي���ة خا�صة هنا تنطلق من �أن معي���ار النظر في هذا كله 
ينطل���ق من الواق���ع نف�سه, �أعن���ي بذلك �أن الواق���ع معرفيا 
و�أيديولوجي���ا ه���و الذي يملي علينا كيفية ق���راءة الإ�سلام 
في مجاله���ا الرح���ب �أو ال�ضي���ق, يعن���ي مفه���وم الق���راءة 
للإ�س�ل�ام هو مفه���وم ب�أحد معانيه منبثق م���ن الواقع ومن 
احتمالات���ه, الواق���ع الم�شخ�ص ه���و الذي يمل���ي نف�سه على 

�أنم���اط الق���راءة الإ�سلامية, ولذل���ك نجد ق���راءات متعددة 
تع���دد الم�ستوي���ات المعرفي���ة والاحتم���الات الأيديولوجي���ة 
لأولئك الذين يقدم���ون قراءات للإ�سلام على هذا الأ�سا�,س 
وم���ن الواقع وفي �ضوء الواق���ع المعني الذي اعتبرناه هنا 
معيارا لم يع���د الحديث م�سوغا عن ن�ص �أ�صلي ون�صو�ص 
فرعي���ة, �إن كل ن����ص ينتم���ي �أ�صالة �إلى واقع م���ا هو ن�ص 
�أ�صل���ي وبالت���الي ف�إنه���ا ن�صو����ص �أ�صلي���ة متلاحق���ة, لأن 
كل واق���ع ي�ستنبط ن�ص���ه الخا�ص لكن رغم ذل���ك بالاعتبار 
البني���وي التاريخ���ي, ه���ذا الواقع ي�ؤك���د �أن ه���ذه القراءة 
الجدي���دة, به���ذا المعنى, ه���ي ق���راءة فرعي���ة بالقيا�س �إلى 
الق���راءة الأ�صلي���ة, �إذن للم�س�ألة وجه���ان: وجه يرى �أن كل 
ن�ص �إ�سلامي هو ن�ص �أ�صلي لأنه �أنتج في مرحلة تاريخية 
معين���ة, �أملت عليه همومها المعرفي���ة والأيديولوجية ومن 
الط���رف الآخ���ر هناك ن����ص �أ�صلي ب���رز في الق���رن ال�سابع 
وبع���د ذلك �أت���ت قراءات متعددة علي���ه. في هذا الحال نرى 
�أن هذه القراءات هي ف���روع جدلية الأ�صل والفرع, الم�أزق 
هن���ا ي�ب�رز في �أن �أ�صحاب الق���راءات ال�سلفي���ة للإ�سلام لا 
يعرفون معنى لفكرة القراءات التي تبقى بمعنى ماقراءات 
�أ�صلي���ة, �أي �أن كل قراءة هي �أ�ص���ل لأنها تنتمي �إلى ع�صر 
معين, تنكرهم لهذا يبقيهم على �شق واحد للم�س�ألة وهو �أن 
قراءاته���م قراءات فرعية تنتمي دائما للأ�صل ولذلك حينما 
يع���اني الفرع م�شكلة م���ا, فعليه �أن يجيب ع���ن هذه الأزمة 
بالعودة �إلى الأ�صل, هنا �إ�شكالية كبيرة منهجية ونظرية.

ليس بريئا
تحدثتم في العديد من مقالاتكم ومحا�ضراتكم عن �إ�شكالية 
الف�ساد و�ضرورة التخل�����ص منها وبناء المجتمع المدني, �إلا 
�أن ال�س�����ؤال الذي يطرح نف�سه هو: هل توجد رغبة حقيقية 
في الوط����ن العرب����ي للتخل�ص من الف�س����اد �أم �أن هناك رغبة 
قوي����ة من قب����ل الغالبية با�ستم����راره وا�ست�شرائ����ه لتكري�س 

الواقع القائم, ثم ما �آليات الق�ضاء على الف�ساد بر�أيكم؟
– ال�س�ؤال مركب وكب,ير وقد قلت في �إجابتي عن ال�س�ؤال 
ال�سابق ح����ول الم�شروع النه�ضوي, �إن ه����ذا الم�شروع لي�س 
بريئ����ا بالمعن����ى الطبق����ي, �أي �أن����ه يتجاه����ل تمام����ا الم�س�أل����ة 
الاجتماعي����ة الطبقي����ة والاقت�صادي����ة وغيره����ا, لكني قلت: 
�إن هذا ي�ستم����د �شرعيته المنهجية من �س�����ؤال النه�ضة. الآن 
�س�����ؤال الف�س����اد بمعن����ى ما م����ن المعاني ه����و �س�����ؤال طبقي, 
خ�صو�صا �إذا �ألححنا على الف�ساد الاقت�صادي, الذي تحول 
�إلى وب����اء هائ����ل لأن هن����اك مطالب����ة في النظ����ام ال�سيا�س����ي 
العربي ب�إبقائه وجعله يلف الجميع ويجعلهم مدانين تحت 
الطلب, وهذه الفكرة هي التي قادتني �إلى ا�ستنباط مفهوم 
في الفكر ال�سيا�سي هو مفهوم )الدولة الأمنية(, التي �أعني 
بها تلك ال�سلطات الت����ي ابتلعت الدولة القانونية ال�شرعية, 

ورفعت �شع����ارا ت�سعى من خلاله لإف�ساد م����ن لم يف�سد بعد, 
بحي����ث ي�صب����ح الجميع مدانا تح����ت الطلب, وعل����ى كل من 
يرغ����ب بالا�ستم����رار في حياته, حتى بالمعن����ى البيولوجي, 
�أن يك����ون مف�س����دا فا�س����دا حت����ى لا يتعر�����ض للمط����اردة ولا 
يتعر�����ض لأي �شكل من �أ�شكال القمع ال�سيا�سي وغيره. هذا 
م����ا �أدى �إلى �أنن����ا �أ�صبحن����ا نعي�ش الآن م����ا �أ�سميته الحطام 
العرب����ي, �إن����ه حطام يت�أ�س�����س على عالم عرب����ي, اختلت فيه 
كل المقايي�����س و�أ�سقط����ت فيه كل القي����م �أو معظمها, لا �سيما 
تل����ك القي����م الت����ي ت�سع����ى �إلى �إنها�����ض الأمة, وم����ن ثم فهو 
حط����ام ي�أتي بو�صف����ه تلخي�صا لعملية ف�س����اد ا�ستمرت ربما 
�أربع����ة عق����ود, لك����ن هذا الحط����ام لن يك����ون مغلق����ا �أبدا في 
لحظة ما, �إنه مفت����وح دائما وهو قابل للاختراق, وبالتالي 
هن����اك دائما �إمكانية لإعادة بناء الواق����ع العربي عبر �إعادة 
�إ�صلاح����ه, والت�أ�سي�����س له م����ن جدي����د, ت�أ�سي�س����ا اقت�صاديا 
واجتماعي����ا وثقافيا وغيره, فالف�س����اد وبعد �أن �أ�صبح حالة 
�شامل����ة في ال�سط����ح, �أ�صب����ح حال����ة في العم����ق, �إن����ه يمث����ل 
حال����ة تكت�سب بعدي����ن, بعد ال�شمول وبع����د العمق, فلم يبق 
ظاه����رة �شامل����ة كل النا�����س دون �أن يم�����س البن����ى الحا�سمة 
في حياة ه�����ؤلاء النا�,س �إنما �أ�صبح ظاهرة تدخل في عمق 
النا�����,س بحي����ث �إنه �إذا ما ا�ستمر ف�إن����ه �سي�ؤدي �إلى مخاطر 
كب��ي�رة يقوم �أحدها على �أن ه����ذا الف�ساد في حال ا�ستمراره 
�سيح����ول دون �إمكانية الت�أ�سي�س لحال����ة جديدة, على الأقل 
انطلاقا م����ن ال�س�ؤال التالي: من علي����ه �أن يقوم بهذه المهمة 
التاريخي����ة, مهمة �إزال����ة الف�ساد? �أولئك الذي����ن �أف�سدوا?!! 
مع هذا كله فالحد مفت����وح تاريخيا, ولي�س هنالك مطلقات, 
�إن����ه حطام عربي, لك����ن الآفاق مفتوحة ل����ه خ�صو�صا �إذا ما 
و�ضعن����ا �أيدينا عل����ى مجموعات كثيرة تتح����رك هنا وهناك 
في الواق����ع العرب����ي وت�سع����ى �إلى الوق����وف في وج����ه م����ن 
ي�ؤ�س�����س للف�س����اد ويقوده وينت����ج �آلياته. ه����ذا الف�ساد الآن 
ب�صيغت����ه ال�شمولي����ة والعميق����ة, اكت�س����ب ق����وة جديدة عبر 
التواط�����ؤ بين م����ن ينتجه ومن ي�ؤ�س�س لحال����ة الاقتحام من 
الخارج باتجاه الداخل العربي, �أعني بذلك النظام العولمي 
الإمبري����الي الجدي����د. والنظام العولمي في �أح����د تعريفاته: 
هو ذل����ك النظام الذي ي�سع����ى �إلى ابت��ل�اع الطبيعة والب�شر 
وتقي�ؤه����م �سلعا, والنظ����ام العولمي لا يت�آخ����ى مع �أي هوية 
تاريخي����ة تثم����ر تقدم����ا تاريخي����ا, كالعقلاني����ة, التاريخية, 
الحداثة, الأمة, الوطن, الدولة. هذه كلها يجب �أن تت�ساقط 
وتخل����ي الطريق �أمام هوي����ات ت�ؤ�س�س للف�س����اد التاريخي, 
كالطائفي����ة, والإثني����ة, والمذهبية. ومن ثم ف�����إن هذا الواقع 
المدعوم خارجيا يتواط�أ مع ما هو قائم في الداخل العربي, 
لينت����ج حالة جدي����دة مدعمة بقوة داخ��ل�ا وخارجا وبالتالي 
ف�إن تعاظم الحالة يعقد دائما �أكثر ف�أكثر الإجابة عن �س�ؤال 
الف�ساد, �إلا �أنه لايمكن �أن يغلقه, فال�س�ؤال مفتوح من موقع 

الداخ����ل العربي والخارج الأورب����ي, وهذا الخارج لي�س ذا 
بعد واح����د, �إذ �إن هناك من هو مناه�ض للنظام العولمي في 
بلدان �أوربية كثيرة. و�إذا كانت النه�ضة في �أحد م�سوغاتها 
ت�أت����ي كرد على الف�ساد الذي �أ�صب����ح �شاملا وعميقا, �إلا �أنها 
لات�أت����ي ا�ستجابة فقط ل�س�ؤال الف�س����اد والرد عليه, بل ت�أتي 
�أي�ضا ردا على �أ�سئل����ة �أخرى. على �أ�سئلة الا�ستقلال المهدد, 
�أ�سئل����ة الهويات المه����ددة بالابتلاع والتف����كك. �إذن فالنه�ضة 
�أك��ب�ر من �أن تك����ون ردا عل����ى م�س�ألة واحدة, �إنه����ا هذا كله, 
ومن هن����ا تكت�سب النه�ض����ة م�سوغات ك��ب�رى, �إذا ما �أخذنا 

هذه العوامل كلها مجتمعة.

الارتداد إلى الوراء
تعي�����ش ال�ساح����ة الثقافي����ة العربي����ة �صراع����ا ب��ي�ن تيارين, 
تي����ار �إحي����اء ال��ت�راث الفل�سفي العرب����ي الإ�سلام����ي, وتيار 
ا�ستنبات التراث الفل�سف����ي الغربي, وكلاهما مازالت تغلب 
علي����ه الأيديولوجي����ا والوعود �أكثر من الإب����داع والإنجاز, 
وال�س�����ؤال, ما �أ�سب����اب هذا ال�صراع وكي����ف يمكن التخل�ص 

من الأيديولوجيات المقيتة؟
تاريخي ومع����رفي, وما تحدثت عنه تحت  – ه����ذا �س�ؤال 
ا�سم تياري����ن لي�س ا�ستنباطا �آليا لمجموع����ة من الأفكار �أتى 
بها بع�ض الدار�س��ي�ن والباحثين والمفكرين, �إنما هو تعبير 
غ��ي�ر مبا�شر و�ضمن����ي عن واق����ع الحال للمجتم����ع العربي, 
هذا الواقع القائ����م على �صراع غير متبلور وحتى الآن غير 
مثمر بين فريق��ي�ن كبيرين: فريق التق����دم وفريق التراجع, 
�أو التخل����ف, �أو فري����ق الحداثة بالمعن����ى التاريخي وفريق 
التخلف الفهمي, ولهذين التيارين تعبيرات فكرية ت�أ�س�ست 
مع ت�أ�س�س الوعي الأيديولوجي لكل من التيارين, ولما كانت 
عملي����ة الإنت����اج المعرفي �ضحل����ة �إلى درجة كب��ي�رة في �إطار 
هذين التيارين وفي �إطار الم�ؤ�س�سات التعليمية والجامعية 
العلي����ا في الوط����ن العربي ف�����إن ال�س�ؤال المع����رفي ارتد �إلى 
ال����وراء ل�صالح ال�س�ؤال الأيديولوج����ي, بمعنى �أن ال�س�ؤال 
الأيديولوجي و�إن كان مهيمنا �إلا �أنه لي�س وحيدا. ال�س�ؤال 
المع����رفي قائم ولكنه يمثل لحظة من لحظات كثيرة, لهذا مع 
غي����اب الإنتاج المع����رفي في الم�ؤ�س�سات المتخ�ص�صة, كما في 
المرجعي����ات ال�سيا�سي����ة, الأحزاب, المراك����ز الا�ستراتيجية, 
المجموعات المهتم����ة بالق�ضايا الثقافية. هذا كله ما ا�ستطاع 
حتى الآن �أن ينتج �إنتاج����ا كافيا بالمعنى المعرفي, لت�أ�سي�س 

ما هو �صحيح في �إطار الق�ضية الأيديولوجية.
وبالتالي عندما نقول ب�ض����رورة الت�أ�سي�س المعرفي لايعني 
�أننا نق�ص����ي الق�ضية الأيديولوجية هك����ذا خط�أ, �إنما نكون 
قد و�صلنا �إلى فكرة حا�سمة هي: كيف ن�ستطيع �أن نكت�شف 
الأيديولوجي����ا م����ن جديد في نط����اق الإنت����اج المعرفي? مع 
الأ�س����ف نح����ن نعتبر �أن ن�ش����وء ه����ذه الأيديولوجيا يتم من 
وراء ظه����ر الإنت����اج المعرفي, وه����ذا الحكم ينبغ����ي �أن ندلل 
علي����ه في �إطار الإنتاج المعرفي, ومن ث����م لا يجوز الت�شكيك 
القاط����ع بكل ما هو قائ����م �إلا في �إطار الإنتاج المعرفي, وهذا 
م����ن ��شأنه �أن يعني: �ضرورة �إعادة اكت�شاف الأيديولوجيا, 
وه����ي عندم����ا تُكت�ش����ف معرفيا ت�صب����ح منظوم����ة مفاهيمية 
ت�ؤ�س�����س لمفه����وم العلاقة بين طبق����ة اجتماعي����ة وم�صالحها 
في الواق����ع الم�شخ�����,ص وهنا مفه����وم الالت����زام الطبقي, �أو 
الفئ����وي, �أو ال�شعب����ي, �أو القوم����ي. ه����ذه الفك����رة ت�ؤ�س�س 
له����ا الأيديولوجي����ا, ف�إذا ما غ����اب الإنتاج المع����رفي يُ�ؤ�س�س 
له����ذه الأيديولوجي����ا في الأف����ق المحتم����ل, �إنت����اج مع����رفي 
جدي����د, وه����ذا لايعني �أننا نطي����ح بما �أتى حت����ى الآن با�سم 
الأيديولوجي����ا, �إنم����ا يعن����ي �أن نعي����د اكت�ش����اف ه����ذا الذي 
تحق����ق )الأيديولوجي����ا( في �ض����وء جدي����د بحي����ث يتيح لنا 
ه����ذا �إنتاج علاق����ة متوازنة ب��ي�ن الإنتاج المع����رفي والإنتاج 
الأيديولوج����ي, ولذل����ك هذه الدعوة ال�ساذج����ة التي يطلقها 
جم����ع �أو �آخر م����ن الكتاب والمثقفين الع����رب وهي: �ضرورة 
الوقوف �أخيرا في وج����ه الأيديولوجيات وت�صفية الموقف 
معه����ا, �إنم����ا هي دعوة لا علاق����ة لها بالإنت����اج المعرفي ذاته, 
يعني ه����ذه الدعوة �أتت بو�صفها رد فع����ل �إيديولوجيا على 
�أيديولوجي����ا معين����ة قائم����ة. �إذن مع الإنت����اج المعرفي نعيد 
اكت�ش����اف الأيديولوجي����ا ون�ؤ�س�����س لأيديولوجيا ت�ستطيع 
�أن تت�سابق مع الالتزام����ات المعرفية. فرف�ض الأيديولوجيا 
قطع����ا وكليا �إنما ه����و نمط من �أنم����اط الأيديولوجيا, وفي 
الغال����ب ف�إن م����ا دعا �إلي����ه ه�ؤلاء م����ن رف�����ض للأيديولوجيا 
�إنم����ا كانوا يعن����ون ب����ه الأيديولوجيا المارك�سي����ة, و�أحيانا 
يعت��ب�رون الأيديولوجي����ا الإ�سلامي����ة ه����ي الأيديولوجي����ا. 
والأم����ران خا�ضعان للبحث, �إلا �أن الو�صول �إلى نتائج فيها 
تدقيق وت�صوي����ب معرفي يحتاج �إلى �إنت����اج معرفي, وهو 
م����ا تت�ض����اءل �أمامه حت����ى الآن معظ����م الم�ؤ�س�س����ات العربية 
الثقافي����ة المتمر�سة بالعمل الثقافي والأخ����رى التي ت�شتغل 

بالهم الثقافي ب�أ�شكال �أولية غير مبا�شرة.
عن مجلة العربي

يع���د الدكتور طيب تيزيني واحدا من �ألمع المفكرين العرب 
و�أكثره���م �إث���ارة للج���دل في الو�س���ط الفك���ري والدين���ي 
العربي, ولعل هذا ه���و ال�سبب الذي جعلنا �أثناء درا�ستنا 
في المرحل���ة الإعدادي���ة ن�سم���ع عن���ه م���ا ي�شب���ه الأ�ساطير 
بالن�سب���ة لعلاقته بالدين والفك���ر. طيب تيزيني لم يختلف 
مع الإ�سلاميين فح�سب, �إنما اختلف مع مفكرين وفلا�سفة 
من خارج التيار الإ�سلامي, �إذ �إنه اختلف مع المفكر المغربي 
محمد عابد الجابري ورد عليه في )الفكر العربي المعا�صر 
باتج���اه نق���د )النق���د الجاب���ري((, كم���ا �أن���ه ج���ادل المفكر 
التون�س���ي �أبو يعرب المرزوق���ي ورد على �أفكاره في )�آفاق 
فل�سف���ة عربية معا�ص���رة(. وبالرغم من الثق���ل الذي حققه 
طي���ب تيزين���ي في الو�سط الفكري العرب���ي و�شهرته التي 
لم تقت�ص���ر على �سوري���ا والوطن العرب���ي, و�إنما تعدتهما 
�إلى �أنح���اء الع���الم, ف�إن ه���ذا الرجل يتمت���ع بتوا�ضع كبير 
ق���ل �أن يت�صف به من ه���و في مكانته, وتجد هذا التوا�ضع 
في مكتبه في ق�س���م الفل�سفة – جامعة دم�شق – وفي بيته 
�أو �أماك���ن جلو�س���ه, ولع���ل ما ي�ؤك���د هذا ه���و رف�ضه لعدد 
غ�ي�ر قليل من المقاهي الفخمة الت���ي عر�ضها عليه محاوره 
محم���د الح���وراني لإج���راء هذا الح���وار مع���ه, واختياره 
لحديق���ة متوا�ضع���ة جدا في )التكي���ة ال�سليماني���ة( و�سط 
دم�ش���ق. فاختياره لهذا المكان ي���دل ب�شكل او ب�آخر على �أن 
الرج���ل لا يرف�ض ال�ت�راث بكل ما فيه, و�إنم���ا يترك لنف�سه 
الطريق���ة الخا�صة به للتعامل مع هذا التراث. وفي حديقة 
)التكي���ة ال�سليماني���ة( حي���ث تلتق���ي الأ�صال���ة والحداثة, 
ويجتم���ع القديم م���ع الحديث. �إذ البح���رة الدم�شقية التي 
تتو�سط الباحة, والطائ���رات الراب�ضة على �أر�ض المتحف 
الحرب���ي المقام في �إح���دى زوايا )التكية( تح���دث تيزيني 
�إلى الح���وراني, ال�صحفي والباحث ال�س���وري, وكان هذا 

الحوار:
لا توج���د �إمكاني���ة لعلاق���ة التثاق���ف م���ع الغ���رب.. و�إنم���ا 
واقت�صادي���ة  �سيا�سي���ة  و�إم�ل�اءات  هيمن���ة  علاق���ة  ه���ي 

و�سيكولوجية.
مع �سقوط القيم �أ�صبحنا نعي�ش حالة الحطام العربي لكن 

الآفاق لا تزال مفتوحة.
مما لا�شك فيه �أن المجتمع العربي الإ�سلامي يعي�ش و�ضعا 
مزريا م���ن التخلف والفو�ضى هل تعتقدون �أن ال�سبب في 
ذلك يعود لحالة الف�صام, �أو ازدواج الح�ضارة التي مازال 
ه���ذا المجتم���ع يعانيها منذ بداي���ة ال�صراع ب�ي�ن الح�ضارة 

العربية الإ�سلامية والثقافة اليونانية الم�سيحية؟
لك���ن �سنلاحظ  �أنه���ا قائمة,  – الازدواجي���ة هن���ا لا �ش���ك 
�أن���ه انطلاقا مم���ا ن�سميه )جدلي���ة الداخل والخ���ارج( ف�إن 
الازدواجي���ة تنح���ل لت�صب���ح قائم���ة ل�صال���ح �أح���د طرفي 
الم�س�ألة, لي����س الخارج و�إنما الداخ���ل, لأن الداخل حينما 
يت�أث���ر بالخ���ارج ف����إن ه���ذا الخ���ارج �سي�ؤث���ر بالداخل من 
موق���ع الداخ���ل ذاته وبالت���الي الخارج هن���ا, اليونان, �أثر 
في الداخ���ل العرب���ي الإ�سلام���ي م���ن موق���ع ه���ذا الداخل 
نف�س���ه بحي���ث �إن الخ���ارج �أ�صب���ح ن�سيج���ا م���ن �أن�سجت���ه 
)�أن�سج���ة الداخل( لم نعد مخولين بالتحدث عن ازدواجية 
الخ���ارج والداخ���ل, فالخ���ارج لب����س لبو����س الداخل ومع 
ه���ذا نق���ول: �إن هذا الداخل يج���د نف�سه �أمام وط����أة هائلة 
�إذا كان الخ���ارج قوي���ا متين���ا, �أي يق���وم في علاقت���ه م���ع 
الداخ���ل عل���ى قانون ع���دم التكاف����ؤ, حين توج���د و�ضعية 
تت�س���م بعدم التكاف�ؤ بين حالتين ف�إن الخارج و�إن دخل في 
حياة الداخل م���ن موقع الداخل نف�سه �إلا �أنه بو�صفه �أكثر 
تقدما وفاعلية يملي على الداخل كيفية تلقفه هو نف�سه في 
الخارج, هذا ي�يرش �إلى �أن الخارج �أي�ضا يحاول �أن يحدث 
�شروخ���ا في الداخل ومن هذه ال�ش���روخ فكرة الازدواجية 
لكن حتى الازدواجية حينما نعود �إلى الداخل نكت�شف �أن 
ه���ذا الداخل هو من �أملى على الخ���ارج كيفية ت�أثيره فيه. 
وهنا نذك���ر العبارة الت���ي �أطلقها نابلي���ون بونابرت حين 
دخ���ل �إلى الإ�سكندرية وقد �أتى غازيا, فحتى يلب�س لبو�س 

الداخ���ل وي�ؤثر فيه وزع بيانا قال فيه )�أنا ال�شيخ نابليون 
�أتيت ك���ي �أخل�ص الم�صريين م���ن المماليك الكف���ار( �أراد �أن 
يلع���ب عل���ى الداخل من خ�ل�ال كلامه ه���ذا, �إذن فهي علاقة 
معق���دة بين الداخ���ل والخارج يظل الداخل فيه���ا, �سلبا �أو 
�إيجابا, هو م���ن ي�سهم في الإمكانات التي ينتجها الخارج 
في ت�أث�ي�ره على الداخل, �إذن الازدواجية قائمة لكن �ضمن 
ه���ذا الفهم وق���د ات�سعت وتعاظم���ت مع انهي���ار الح�ضارة 
العربي���ة الو�سيط���ة وبروز الم�شروع الأورب���ي الر�أ�سمالي 
ال���ذي �أخذ يت�صاعد عمقا و�سطحا ثم مع التحول بالاتجاه 
الكولوني���الي الا�ستعم���اري ث���م �إلى الإمبريالي���ة و�أخ�ي�را 
في  التح���ول  ه���ذا  �أن  �إلى  �إ�ضاف���ة  العولمي���ة,  �إلى  والآن 
الم�ش���روع الر�أ�سمالي ترافق ب�إنت���اج حالات جديدة تتممه, 
وتتمث���ل خ�صو�ص���ا في الم�شروع ال�صهي���وني الذي يعتبر 
هنا �أحد جي���وب الم�شروع الر�أ�سمالي الإمبريالي العولمي, 
ه���ذا الو�ضع عم���ق قان���ون اللاتكاف�ؤ بين الداخ���ل العربي 
والخ���ارج الغرب���ي الر�أ�سم���الي العولم���ي, ولذل���ك لا ي�صح 
الق���ول الآن ب�أن هن���اك �إمكاني���ة لإنتاج علاق���ة تثاقف بين 
هذي���ن الطرفين, لأن العلاقة هي م���ن الناحية المو�ضوعية 
علاق���ة هيمن���ة ي�سوغها الط���رف الأول المتمثل في الخارج 
والذي يملي على الداخل العربي �إملاءاته الثقافية �إ�ضافة 
�إلى ال�سيا�سي���ة والاقت�صادي���ة وال�سيكولوجي���ة وغيره���ا 
وق���د يراه���ن على �أن الخ���ارج يمك���ن �إذا ما ظل���ت العملية 
مفتوح���ة, �أي خارج يتدفق ب�ش���كل هائل وداخل محا�صر, 
فق���د يراه���ن عل���ى �أن الداخ���ل يمك���ن �أن يعاد بن���ا�ؤه وفق 
�ضرورات الخ���ارج, وهذا يعني �أن التاري���خ مفتوح �سلبا 
و�إيجابا, وهنا تبرز �ضرورات المقاومة �أو �إنتاج م�شاريع 
مقاومة للرد على هذا التدخل وهذا التدفق الهائل للخارج. 
وبالدرج���ة الأولى هن���ا يبرز م�ش���روع النه�ض���ة )م�شروع 
الأم���ة( لم يع���د الحدي���ث هنا متمث�ل�ا بم�شروع ث���ورة لأن 

م�شروع الثورة ه���و م�شروع طبقة �أو تحالف طبقي وهذا 
الآن لم يع���د واردا �أو عل���ى الأق���ل لنق���ل �إن���ه �أرجئ لوقت 
�آخ���ر والوارد الآن هو م�شروع نه�ض���وي ت�ؤ�س�س له الأمة 
برمته���ا لأنها ت���كاد �أن تكون كلها تح���ت القب�ضة الواحدة, 

قب�ضة الخارج العولمي الإمبريالي.

استجماع التاريخ
يذه���ب ه�شام جعيط �إلى �أن الإ�س�ل�ام بد�أ بالانحدار عندما 
انقط���ع تجان�س���ه الثق���افي وال�سيا�س���ي وذلك لم���ا ا�ستفاق 
الم�سلم���ون على وق���ع المواجهة العنيفة م���ع �أوربا, بر�أيكم 
هل با�ستطاعة �أي حركة �إ�سلامية فكرية في العالم العربي 
والإ�سلامي الي���وم �أن تعيد التجان�س الكلا�سيكي للإ�سلام 

بعد انقطاعه التاريخي؟
ال�س�ؤال ذاته فا�سد منطقيا, هو يريد بهذه  �أن هذا  – �أظن 
الح���ال �أن ي�ستجمع التاريخ كله في لحظة جديدة, �أن يعيد 
التاريخ �إلى ما كان عليه ثم ي�ضعه في �إطار مرحلة معا�صرة 
م���ا �إن �شاء, ه���ذا ال�س�ؤال بذات���ه فا�سد منطقي���ا وتاريخيا, 
�س�أق���ول غير م���ا قاله ه�شام جعيط, �س�أق���ول كيف ن�ستطيع 
�أن ننت���ج قراءة �إ�سلامية جدي���دة ت�ستطيع �أن تحقق �شرط 
الا�ستجابة البنيوية والوظيفية للواقع العربي والإ�سلامي 
المعي����ش? �إما �أن نعود دائم���ا في مفاهيمنا للإ�سلام الراهن 
�أو م���ا بع���ده, �أو �أن نعود دائما �إلى �أ�ص���ول نعتقد �أنها هي 
ل���ي نف�سها علين���ا في فهمنا لما  النم���اذج القاطع���ة والتي ُمت
علين���ا �أن ننج���زه الآن, �إن���ه �س����ؤال فا�سد يلتق���ي في نهاية 
المط���اف م���ع الر�ؤي���ة ال�سلفي���ة, الت���ي ت���رى �أن ال�سلف هو 
ال���ذي �أ�س�,س ومن ثم الأ�س�ل�اف لم يتركوا �شيئا للأخلاف, 
الأخلاف حينم���ا يواجهون م�أزقا تاريخي���ا يت�صل بالن�ص 
المعن���ي عليهم �أن يعودوا دائما لإيجاد حل �إلى الوراء, هذا 
ال���وراء ال���ذي يرون �أنه م�صدر الإجاب���ة عن كل ما يجد من 

�إ�ش���كالات وخ�صوم���ات و�صراع���ات في الن����ص المعني, �إن 
الن�ص ه���و ابن �أ�صله �أو,لا وثانيا امت���داد لما �سبق, جدلية 
والانف�ص���ال  انف�ص���الا  الات�ص���ال  والانف�ص���ال,  الات�ص���ال 
ات�ص���ا,لا لكن في البدء المنهجي الن����ص هو ابن ع�صره �أي 
هن���اك ت�أكي���د على الانف�ص���ال, وبعد ذل���ك وفي �سياقه ي�أتي 
الات�ص���ال, لأن هذا الجديد ه���و بمعنى ما ح�صيلة الما�ضي, 
لكنه من �أجل �أن يكون جديدا, من �أجل �أن يف�صح عن هوية 
جدي���دة يجب �أن يركز فيه عل���ى كونه �أ�صيلا لي�س فرعا �أي 
ل���ه ح�ضوره الذاتي, ف�س����ؤال ه�شام جعيط �س����ؤال يحتاج 
�إلى تدقي���ق في �ض���وء المقولة الحا�سمة عل���ى �صعيد النظر 
في ال�ت�راث والما�ض���ي, وه���ي ـ ه���ذه النظرة ـ الت���ي تتمثل 
بالواق���ع. والواق���ع هن���ا تج�سيد لمقول���ة �شمولي���ة, الواقع 
ب���كل �إحداثيات���ه الاجتماعي���ة والاقت�صادي���ة وال�سيا�سي���ة 
والثقافي���ة, وبالتالي فه���و م�صدر القنات�ي�ن الكبريين التي 
تمر عبرهم���ا الق���راءات الإ�سلامية وغيره���ا, و�أعني بذلك 
القناة المعرفية والقناة الأيديولوجية ولذلك لا ن�صلح حالا 
جديدا بما �صلح به حال الما�ضين, �إنما ن�ستطيع �أن ن�ستلهم 
الما�ض���ي, وما ه���و مرجعنا المنهجي هن���ا? الحا�ضر, تعبير 
�آخ���ر �أكثر تكثيفا, لا ننظ���ر �إلى الما�ضي من حيث هو و�إنما 
م���ن حيث نحن, فح�ي�ن ذاك عل���ى الما�ضي �أن يق���دم تقريرا 
تف�صيلي���ا بما يمك���ن �أن ن�أخذه منه في �ض���وء الاحتياجات 
المعرفي���ة والأيديولوجية المعا�ص���رة في مرحلتها الواقعية 
المعا�ص���رة. هكذا يبدو �س�ؤال جعيط قد انحل ليبدو �أمامنا 
بو�صف���ه �س�ؤالا مقارب���ا �إلى درجة كبيرة لل�س����ؤال ال�سلفي 
الذي ي���رى دائما �أن هناك �أ�ص�ل�,ا و�أن ما ي�أتي في اللاحق 
لي�س �إلا فروع���ا لي�ست مهمتنا الآن �إن�ش���اء منظومة فكرية 
�س���واء �أكانت ديني���ة �أم غير دينية, تماثل م���ا كان موجودا 
�سابقا على �صعيدها عموما. مهمتنا �أن نن�شئ ما ي�ستجيب 
لاحتياجات الراهن وفي �سياق ذلك ن�ست�أن�س بكل ما �سبق.
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طيب تيزيني.. المفكر المتمرد
JJع������ل������ي ح���س���ي���ن

كتب طيب تيزيني في مقدمة كتابه الموسوعي 
الشهير " مشروع رؤية جديدة للفكر العربي إن " 
الحقيقة في البحث التراثي ، كما هي في البحث 

العلمي عموماً ، هي كذلك ، أي حقيقة ليس لأنها 
نافعة ، وإنما هي على العكس من ذلك ، نافعة 

لأنها حقيقة » .

�ست�شه����د مدينة حم�ص التي ولد فيها عام 1934 ، محاولة 
ال�صب����ي �أن يتلم�����س دروب المعرفة ، �ست�ساع����ده �أمّه التي 
تنح����در من �إحدى العوائل الغني����ة �إن يذهب الى المكتبات 
المدين����ة للح�ص����ول على الكت����ب :" تركت �أمي �آث����اراً طيبة 
في نف�س����ي من الرغب����ة في المعرفة، �إذ لاحظ����ت باكراً �إنها 
لم تك����ن تقر�أ ولا تكتب في م����ا �أتعلم فيه، فلفت نظري هذا 
الأم����ر واكت�شفت �إنها لا تقر�أ �إلا القر�آن ومن الن�سخة التي 
تملكه����ا، والتي ما زلتُ �أحتفظ بها في مكتبتي ال�شخ�صية 

حتى الآن منذ وفاتها عام 1967«.
ع����رف ج����ان ج����اك رو�س����و الم����رة الأولى ح��ي�ن وق����ع بيده 
كت����اب " ه�����ؤلاء علم����وني " ل�سلام����ة مو�سى ، وق����د �شغف 
بكت����ب التنوي����ري الم�ص����ري ، و�أخ����ذ يبح����ث في المكتبات 
ع����ن م�ؤلف����ات داروي����ن وبرناد�ش����و ومك�سي����م غورك����ي ، 
و�أفلاط����ون وتول�ستوي وقائمة طويل����ة من الأ�سماء التي 
�شكلت �شخ�صية م�ؤلف " ه�ؤلاء علموني" ، �إلا �أن تيزيني 
الباح����ث عن ج����ذور الفل�سف����ة �سيكت�شف بع����د �سنوات �أن 
�سلام����ة مو�سى ق����اد تياراً ثقافي����اً ح����اول �أ�صحابه تجاوز 
ال��ت�راث العرب����ي ورف�ض����ه و�سيكت����ب في مقدم����ة كتابه " 
ال��ث�راث والثورة " �إننا :" ن�ستطي����ع تق�صي هذا الق�صور 
في فه����م ق�ضية تراثنا فهم����اً علمياً تاريخي����اً دقيقاً من قبل 
�سلام����ة مو�سى والذين ت�أثروا به من خلال �سببين: الأول 
ه����و �أن تراثن����ا الفك����ري والح�ض����اري عموماً ، ق����دِم �إلينا 
ب�ش����كل م�ش����وّه مم�س����وخ، بحي����ث �أب����رزت من����ه الجوانب 
ال�سلبي����ة الغيبية والمناه�ضة للتق����دم العلمي والاجتماعي 
�إب����رازاً بدائياً مملًا في طريق����ة تقديمه. �أما ال�سبب الثاني 
فق����د كم����ن في ك����ون �أولئ����ك لم ي�ستوعب����وا المنه����ج المادي 
التاريخي ب�شكل جدلي حي" . و�سيجد الطيب تيزيني �إن 
التاريخ يمكن �أن يكتب على �شكل حكاية ، بعد �أن قر�أ كتب 

�أحمد �أمين عن تاريخ الا�سلام .
في بداية الخم�سينيات �سي�شد الرِحال الى دم�شق لدرا�سة 
الفل�سف����ة في كلي����ة الآداب ، في الجامع����ة يج����رب كتاب����ة 
الق�ص����ة الق�ص��ي�رة فين�شر عدداً م����ن الق�ص�ص في المجلات 
ال�سوري����ة ، ع����ام 1962 يق����رر ال�سف����ر �إلى بريطانيا ، كان 
�شغوف����اً ب�شك�سبير و�سيزور م�سق����ط ر�أ�سه ، في لندن كان 
طموح����ه �أن يدر�����س الأدب الإنكليزي ، لك����ن كتاباً هيغل " 
محا�ض����رات في فل�سفة التاري����خ " �سيغير م�يرصه ، حيث 
�سير�شده الفيل�سوف الألماني الى �أن درا�سة التاريخ لاتقل 
�أهمي����ة عن درا�س����ة الفل�سف����ة ، و�سيكت�ش����ف �إن التاريخ و 

الفل�سف����ة مترابطان :" كل �ش����يء يتجه �إلى �شيء �أح�سن " 
، و�سيغرم بالجدل الذي هو ال�صدام بين فكرة و نقي�ضها. 
كان هيغل يعتقد �أن����ه ب�إمكاننا الاقتراب �أكثر من الحقيقة 
ب�إتب����اع ه����ذه المنهجي����ة الجدلية، ث����م يقر�أ كت����اب مارك�س 
" الأيدلوجي����ة الالماني����ة ، فت�ضط����رب عن����ده فكرة هيغل 
ع����ن الروح والتاري����خ و�سي�ؤمن بمو�ضوعي����ة الديالكتيك 
المارك�سي ، ويب����ادر الى درا�سة التراث العربي �ضمن هذا 
المنه����ج ، حي����ث �أ�صبح مقتنع����اً بالمارك�سية �إط����اراً منهجياً 

للتفكير .
ولأن����ه ن�ش�����أ في من����اخ دين����ي في �أح�ض����ان مدين����ة حم�ص 
، نج����ده في �شباب����ه ينج����ذب �إلى �شخ�صي����ة الح��ل�اج، ذلك 
الفيل�س����وف ال�ص����وفي المتم����رد ال����ذي �شكّل عل����ى حد قول 
تيزين����ي :" جزءاً جوهري����اً من تراثنا الثق����افي، ولم يكن 

�أبداً ن�سخة عن الثقافات الأخرى« .
�سي�ص����ل �ألماني����ا ع����ام 1963 كان اله����دف درا�س����ة الفل�سفة 
، وه����ذه الم����رّة �سَيُخ�ضع ال��ت�راث العربي ل�ش����روط هيغل 
في الج����دل ونظري����ات مارك�����س في الديالكتي����ك ، كان في 

ال�ساد�س����ة والع�شرين ، ح��ي�ن تفرغ لم�شروع �إع����ادة قراءة 
�شه����ادة  عل����ى  ع����ام 1967  ، يح�ص����ل  العربي����ة  الفل�سف����ة 
الدكت����وراه ع����ن �أطروحت����ه " تمهيد في الفل�سف����ة العربية 
الو�سيط����ة " والت����ي �أ�ص����رّ �أن ين�شره����ا باللغ����ة الألمانية ، 
وت�ص����ادف م����ع النج����اح الذي حقق����ه الطي����ب التزيني في 
مج����ال درا�س����ة الفل�سف����ة ، �أن من����يَّ الع����رب بم�شروعه����م 
القوم����ي بهزيم����ة كب��ي�رة – حزي����ران ع����ام 1967 – هذه 
الهزيم����ة �أثارت في نف�س����ه �أ�سئلة عن الأ�سب����اب التي تقف 
وراء هزيم����ة الجيو�����ش العربي����ة ، فن�ش����ر تيزين����ي �آنذاك 
مقالًا ع����زا فيه �أ�سب����اب الهزيمة الى غي����اب م�شروع نقدي 

حقيقي للفكر العربي .
البح����ث بين رفوف المكتبات عن كتب التراث �سيمتد لأكثر 
م����ن ن�صف قرن متنقلًا بين حم�ص ودم�شق وبرلين ، حيث 
حاول �أن ينطل����ق في الآفاق ال�شا�سعة التي ات�سعت �أمامه 
و كان كلما تقدم في �سبل المعرفة، يكت�شف �سعة الهوة بين 
عالم القناعات البليدة والرا�سخة وعالم العقل الذي يعمل 
من �أجله وي�صبو �إليه، كما لو �أن عليه �أن يجتاز قروناً في 

�سنوات معدودة .
م����ع ق����راءة كت����اب لين��ي�ن " المادي����ة والنق����د التجريب����ي " 
�سي�ؤم����ن الطيب تيزيني بمو�ضوعي����ة العلم وقوانينه في 
درا�س����ة التاري����خ ، ويبادر الى �أن يك����ون م�شروعه في 12 
مجل����داً بعنوان " م�شروع ر�ؤي����ة جديدة للفكر العربي من 
الع�صر الجاهلي حت����ى المرحلة المعا�صرة " ، حيث �أ�صبح 
مقتنع����اً بالمارك�سي����ة في جانبه����ا التطبيق����ي عل����ى درا�سة 
التاري����خ والفك����ر ، وكان لا ب����د �أن يق��ت�رب الطيب تيزيني 
من �صف����وف ال�شيوعيين، لكنه لن يختار الالتزام الحزبي 
واخت����ار الان�ضم����ام الى مجموعة المفكري����ن الباحثين عن 
الحري����ة والعدالة الاجتماعية. محتفظ����اً بروحه المتمردة 

�ضد القوالب الحزبية التنظيمية الجامدة
ومثلم����ا تخي����ل مارك�����س �أن التاريخ كله عب����ارة عن قطعة 
كب��ي�رة من الورق مطوية عل����ى نف�سها. كان تيزيني ي�ؤمن 
�أن التراث العرب����ي لا ن�ستطيع فهم ما يوجد بداخله حتى 
نفت����ح �أبوابه ، لينك�شف لنا محتواها كل����ه ، ولهذا يمكننا 
�أن ندر�����س التراث و نكت�ش����ف الأ�سباب المحتملة للأحداث 
و نتوقع �شيئاً مم����ا �سيقع في الم�ستقبل، لو اننا تمعنا في 
مراحل تطوره والتاث��ي�رات الاجتماعية وال�سيا�سية على 

هذا التطور .
لم تك����ن درا�س����ة التراث عن����د الطيب تيزين����ي م�ستقلة عن 
باقي م�شروعه الفكري ، لقد كانت جزءاً مهماً وحيوياً منه 
، ال��ت�راث و الفل�سفة مترابط����ان بالن�سبة له، ، ولهذا تركّز 
م�شروع����ه على �إع����ادة ق����راءة الفكر العربي ع��ب�ر تاريخه 
في �إطار الظ����روف ال�سيا�سية والاقت�صادية والاجتماعية 
المحيط����ة ب����ه اعتم����اداً على المنهج الم����ادي. وقد ح����اول �أن 
يواج����ه مجموع����ة م����ن الق�ضاي����ا الت����ي مثل����ت بالن�سبة له 
عوائ����ق �أم����ام تحقي����ق النه�ضة العربي����ة والت����ي �أدت الى 
هزيم����ة حزي����ران 1967 ، �أولها هي الفك����ر غير التاريخي 
ال����ذي ي�صدر �أحكاماً م�شو�شة عل����ى العقل العربي ويدفع، 
من وجه����ة نظره، �إلى التخلي عن فك����ر النه�ضة، والثانية 
ه����ي ق�ضي����ة قراءة وفه����م الفكر الديني ب�ش����كل عام ، حيث 
يرى �إنه يمكن قراءة الن�ص الديني قراءة جدلية تاريخية 
النه�ض����ة،  ت�ص����ورات  لط����رح  علي����ه  الارت����كاز  وبالت����الي 
وبذل����ك يتم حل �إ�شكالي����ة العلاقة بين فك����ر النه�ضة، الذي 
ي�ستن����د على العقل، وب��ي�ن فكر الذات العربي����ة الا�سلامية 
ال����ذي ي�ستن����د في محاججات����ه ومقولات����ه ز عل����ى النقل ، 
الق�ضي����ة الثالثة كانت مهم����ة بالن�سبة له والتي جعلت منه 
معار�ض����ا للانظم����ة ال�شمولية والبولي�سي����ة ، وهي ق�ضية 
ف�س����اد الواقع المجتمعي �س����واء على الم�ست����وى ال�سيا�سي 
والتحدي����ات  ناحي����ة،  م����ن  الثق����افي،  �أو  الاجتماع����ي  �أو 
الح�ضاري����ة الت����ي تفر�ضه����ا الح�ض����ارة الغربي����ة على هذا 

الواقع من جهة �أخرى.
يمك����ن تق�سي����م الفك����ر الفل�سف����ي للدكت����ور تيزين����ي، �إلى 
ت�صورات نظرية و�أخرى عملية. فعلى الم�ستوى النظري، 
ينق�س����م فك����ره �إلى ت�صورات����ه الفل�سفية الت����ي ترنكز على 
المادي����ة الجدلي����ة، ، ث����م �إلى التحلي��ل�ات التاريخي����ة للفكر 
العرب����ي وللعلاقة بين هذا الفكر والدين الإ�سلامي. وعلى 
الم�ستوى العملي ينق�سم فكره الفل�سفي �إلى ت�صوراته عن 
كيفية معالج����ة الن�ص الديني و�ش����روط فهمه بات�ساق مع 
المادية الجدلي����ة، و�إلى ت�صوراته عن ال�شروط المجتمعية 
ب��ي�ن  العلاق����ة  ع����ن  ت�صورات����ه  و�إلى  النه�ض����ة،  لتحقي����ق 
المجتمعات العربية والغرب الا�ستعماري الذي ي�سعى لان 
يف�ص����ل الع����الم العربي عن تراثه الحقيق����ي ، وهو التراث 
ال����ذي �ساع����د في مرحلة م����ن المراحل على تط����ور النه�ضة 
الاوربية ، فيما �ساهم ه����ذا التراث بجانبه الغيبي ولي�س 
العقل����ي على انك�س����ار الامة العربية ، وظه����ور الجماعات 
المت�ش����ددة ، وله����ذا �سعى الطيب تيزيني عل����ى التعامل مع 
الفكر العربي الإ�سلامي على اعتباره جزءً من تاريخ الفكر 
الإن�ساني يقبل التعامل معه كند ولي�س تابعاًالمعرفة التي 
ق����ادت الطيب تيزين����ي لأن يحدث ث����ورة في درا�سة الفكر 
الإ�سلام����ي و العرب����ي طارحاً ال�س�ؤال الكب��ي�ر: لماذا تخلى 
الع����رب والم�سلمون ع����ن �س�ؤال العقل؟ .بق����ي عنده مق�صد 
واحد جلي لم يمل عنه �إطلاقاً هو الوجود الإن�ساني وكما 
كان �شيوخه الأوائ����ل الفارابي وابن م�سكويه وابن ر�شد 
ي�سعون �إلى �أن يكون����وا حرا�س العقل في فل�سفتهم �سعى 
�أرك����ون �إلى �أن يكون متمرداً في مواجه����ة الغيبيات التي 
�أراد البع�����ض �أن يتم�سك بها بديلًا عن تراث م�ضيء ، كان 
يمك����ن له �أن يجنّب ه����ذه ال�شعوب ، وي��ل�ات الانحدار في 

طريق داع�ش و�أخواتها .

ب تيزيني... التأويلُ ليسَ ترفاً فكرياً طيِّ

JJأن�������������ور م���ح���م���د

���ب تيزيني )1934 – 2019( �صاحب "م�شروع ر�ؤية  طيِّ
جدي���دة للفك���ر العربي في الع�صر الو�سي���ط" و"مقدمات 
دي الباكر" و"من ثلاثية الف�ساد  �أولي���ة في الإ�سلام المحُمَّ

�إلى ق�ضايا المجتمع المدني«.
اعتقلت���ه ال�سلط���ة ال�ضبعي���ة في بداية الث���ورة ال�سورية 
)مار����س/ �آذار 2011( و�سَ���الَ دَمَ���هُ �إث���ر م�شاركت���ه في 
فل�سف���ةً  لِيَ�صي���غَ  يك���ن  لم  الداخلي���ة،  وزارة  اعت�ص���ام 
روحاني���ة �شرقي���ةً تتاج���رُ بالإن�سان با�س���م اللاهوت، بل 
بن���ى �أن�سقةً فل�سفيةً م���ن منهجٍ مادي جدلي، كانت بمثابة 
ت�أوي���ل فل�سف���ي للق�ضاي���ا الديني���ة والمدني���ة، والذي كان 
ق���د رح���ل ي���وم 2019/5/17، ودُفِ���نَ في الق�ب�ر رقم 10 
في مقبرة ت���ل الن�صر في حم����ص، ولم يُ�شيِّعه �سوى 30 
�شخ�صاً من �أهل���ه و�أ�صدقائه، كما ي���روي �صديقه المثقَّف 
���ت بائعُ �أجبان  الم�سرح���ي عبد الك���ريم عمرين؛ وك�أنَّ الميِّ
���ة؛ الفيل�سوف الذي قال  مَّ �أو خ�ض���ار، ولي����سَ فيل�سوف �أُ
قولت���ه ال�شهيرة لمَّا انفجرت الثورة ال�سورية في مار�س/ 
�آذار 2011 وق���ام النظام بقت���ل المتظاهرين و�سحلهم في 

ال�شوارع: "هَلْ هُناكَ مَنْ يقتلُ �شَعبَهُ؟«.
القب���ور في �سوري���ة  �أنَّ حف���اري  للحُ���زن والألَم  المثُ�ي�رُ 
ته  القديم���ة دفن���وه ب�سرع���ة وه���و الفيل�س���وف ال���ذي عدَّ
�سة "كونكوردي���ا" الفل�سفية الألمانية الفرن�سية عام  م�ؤ�سَّ
1998 �ضم���ن قائمة �أهم 100 فيل�سوف في العالم، ودون 
اح�ت�رامٍ لجثَّة الميِّت ح�سب الأع���راف الدينية الإ�سلامية، 
ي���هِ ال�سم���اوي كما  وه���و الدي���نُ ال���ذي ق���ام بق���راءة نَ�صَّ
الأر�ضي، ق���راءةً نقديةً وفق المنهج الم���ادي الجدلي، وقد 
يكون لفعلتهم هذه �سببٌ �آخر هو �أنَّهم ا�ستنتجوا �أنَّ جُثَّة 
ج للعودة �إلى  اكٍ يروِّ ا هي لرجلٍ �أفَّ ���ب تيزيني �إَّمن د – طيِّ
الوثنية وللإباحية الفا�سقة. وبذلك ينتقمون منه �إر�ضاءً 
لم�شايخه���م الذين م���ا انفكوا يحاربون���ه؛ يُحاربون الفكر 
العق�ل�اني العلماني الناقد الذي يقتلعُ الجذورَ التاريخية 
رن���ا بموق���ف �أب���ي حامد الغ���زالي في  ه���وت؛ م���ا يُذكِّ لَّال
ازدرائ���ه وهجوم���ه عل���ى الفل�سف���ة �أو عل���ى العق���ل، ف�ل�ا 
���ر �إلاَّ في طاع���ة الل���ه ح�سب تف�سير الفقه���اء وم�شايخ  يُفكِّ
ال�سيا�س���ة، ه���ذه الطاعة الت���ي يُقمّ�ص���ونَ به���ا ال�سلطان 
قمي����ص الا�ستب���داد، فيفت���كُ بالعباد والب�ل�اد على هواه؛ 
رنا بفعلة وموق���ف ذات الفقهاء في  وبا�سمِ الل���ه، كما يُذكِّ
القرن ال�ساد�س الهجري – فقهاء ال�سلاطين في الأندل�س، 
���روا بتفقُهه���م وت�أويلاتهم ابن  ح�ي�ن و�ش���وا، ومن ث���مَّ كفَّ
ر�ش���د، وكذل���ك بموق���ف علم���اء الأزه���ر في مطل���ع القرن 
الع�شري���ن م���ن كتاب "�أ�ص���ول الحكم في الإ�س�ل�ام" لعلي 
عب���د الرازق الذي اعت�ب�ر �أنَّ "الخلافة" لي�ست من �أ�صول 

ا هي اجتهاد. الدين �إَّمن
في  �أ�سرعه���م  م���ا  الذي���ن  الفُقه���اء  ه����ؤلاء  �أم���ر  غري���بٌ 
مون  ا�ست�ل�ال الفت���اوى م���ن "جُبَّاته���م" فيحلِّل���ون ويحرِّ
نق���دَ الن����ص الدين���ي والاجته���اد فيه، كَ���يْ لا يت���مَّ تحريرُ 
العق���ل م���ن الجم���ود العقائ���دي ال���ذي يفتح الن����صّ على 
���اً" خطابُه ذو جوهرٍ  الثقاف���ة الإن�ساني���ة؛ باعتباره "ن�صَّ
�إن�س���اني – للنا����س كافة. وهذا ما �شغ���لَ تفكير د – طيِّب 
تيزين���ي، فالنق���د، وهو ما ق���ام عليه م�شروع���ه الفل�سفي 
ه���و عملي���ةُ مواجهةٍ للنم���وذج التقلي���دي المتخلِّف، الذي 
يرف�ض، ب���ل يقاتل ويدعو للجهاد، مواجهةٌ لعقلٍ ما تزال 
ر�ؤي���اه ميتافيزيقي���ة تتوافق وتتواط�أ م���ع �أنظمة الحكم 

الا�ستبدادية.
���ب تيزين���ي في م�شروعه وق���فَ �ضدَّ �أحُادي���ة المفاهيم  طيِّ
ال���ذي لا  للتاري���خ، ذل���ك با�ستخ���دام العق���ل  اللاهوتي���ة 
ح���دود له، فالت�أويلُ لي�سَ ترف���اً فكرياً، بقدر ما هو مطلبٌ 
اجتماع���ي، وق���درةً وج���ر�أةً عل���ى البحث، ليك���ون العقلُ 
�صاحبَ �سلط���ةِ القراءة والأمر، �إذ لا �سُلط���انَ على العَقْلٍ 
�إلاَّ العَقْ���ل، كون �أنَّ الإن�س���ان حقيقة واقعة لا يعي�ش فوق 
في ال�سم���اء؛ بل على الأر�ض، و�ضمن علاقات اجتماعية، 
له وج���وده و�أفعال���ه وم�يرصه، وعلى �أ�سا����س )الحوار( 
ال���ذي هو جوهر الحي���اة الثقافية، ما ي�سم���حُ با�ستيعاب 
الآخ���ر ال���ذي نختل���فُ معه مهم���ا كان عِرق���ه �أو دينه؛ هو 

�شري���كٌ في الوطن �أكان من مواطن���ي �سورية القديمة �أو 
�سورية الجديدة.

لننظ���ر في واقعنا؛ العقل، ه���ذا الجزءُ من ج�سد الإن�سان 
ال���ذي لا يزيد وزنه على 1400 غ���رام، �سنرى �أنَّ �أوروبا 
ق طيِّب  ح�ي�ن ا�ستخدمته �صنع���ت نه�ضتها، وهذا م���ا ي�ؤرِّ
تيزين���ي. م���ا ن���زالُ نَحْجُ���رُ عل���ى عقلن���ا ال���ذي لا يُغ���ادر 
انوُ ال�سكاكين  ���هُ �سَنَّ نَّ �أر����ض الحلال والحرام ح�سب ما �سَّ
والخناج���ر في �أروقة ومكاتب ودكاك�ي�ن الدولة الأمنية، 
في الوق���ت الذي �أثمر العق���ل الأوروبي روايات و�أ�شعار 
دت وعيه  ور�سوم���ات وعم���ارة ومو�سيقى وفل�سف���ة جَ�سَّ
النق���دي، �إلى جان���ب مذاه���ب فل�سفي���ة م���ن مث���ل المادي���ة 
الجدلية والوجودية والو�ضعي���ة والبنيوية والتفكيكية 

�إلى غزو الف�ضاء. ماذا فعلنا؟
ة  ���ه في حياة حرَّ ا�شتغ���ل فل�سفت���ه حتى ي���ردَّ للإن�سان حقَّ
لَ ما بين  كريم���ة، وحت���ى لا يعي�ش في ب�ؤ�س وفق���ر. فَفَ�صَ
ال�سيا�س���ة والكهنوت الديني حتى لا يبقيا م�صدراً للأذى 

وقهر الإن�سان
���ب تيزيني في فل�سفته ي���رى �أنَّ النظام العربي  كان الطيِّ
الحاكم تقليدي لن يفعل ما فعله العقل الأوروبي في�صنع 
نه�ضت���ه، ذلك لأنَّه يخافُ الح���ربَ مع الأعداء، ولكنَّه عدوُّ 
ال�س�ل�ام مع �شعب���ه. �أنظمةٌ تقيمُ الع���داواتَ مع مواطنيها 
بُ نف�سه���ا هيئة تحكيم  حت���ى ي�ستم���رَّ حكمها، فيم���ا تُنَ�صِّ
لتمدي���د الح���رب، ولي�س لمنعها م���عَ مَنْ ت�ستق���وي عليهم. 
ل حربٍ حتى التي  فالح���رب – �أي حرب؛ كعادتها؛ منذ �أوَّ
�سَتُعق���دُ في الم�ستقب���ل، تزي���دُ من فُر�ص ال�ث�راء والدخل، 

نون ثرواتهم من  ل طبقة من الأثرياء الذي���ن يكوِّ وتت�ش���كَّ
نهب ال�شع���ب. والحرب في هذه الحالة ل���ن تنتهي، لأنَّها 
�ست�يرص تجارة، مثلها مثل تجارة الأجبان وال�سمون، بل 

�ست�يرص)غنيمةً( يدفعُ النا�س تكاليفها.
طيِّب تيزيني ال���ذي خ�سرن���اه وتمَّ ازدرا�ؤه و�إهانته من 
ام �سوري���ة القديم���ة ولم يُدف���ن كفار����س �شَهَ���رَ �سيفه  ح���كَّ
وقلم���ه في وج���ه �آل ال�ضب���ع، ا�شتغ���ل فل�سفته حت���ى يردَّ 
ة كريمة، وحتى لا يعي�ش في  ���ه في حياة حرَّ للإن�سان حقَّ
لَ ما بين ال�سيا�س���ة والكهنوت الديني  ب�ؤ����س وفقر. فَفَ�صَ
حت���ى لا يبقيا م�صدراً للأذى وقه���ر الإن�سان، وكلُّ �سلطة 
لا ت�ستم���د قوتها من العقل – والعقل الجدلي؛ هي �سلطة 
���ابَ ولا  خرافي���ة، وَ�أَنْ تُ�ؤمِ���ن بالل���ه ف�ل�ا حِجَ���ابَ ولا حُجَّ
���ل، لا خفايا ولا  �أ�س���رار؛ الطري���ق مفتوحٌ ويُقطَ���عُ بالت�أمُّ

�أ�سرار.
لنا عقلنا في الثقافة الإ�سلامية، لوجدنا  ولو قر�أنا، �أو �شغَّ
جدان العق���ل والحريَّة في  �أنَّ الق���ر�آن الك���ريم وال�سنَّة ُمي
التفك�ي�ر؛ فها ه���و الفاراب���ي والكندي واب���ن �سينا وابن 
ر�شد ال���ذي يرى �أنَّ ما يوافق العقل م���ن ال�شريعة يقبله، 
هان،  وما يخالف يجب ت�أويله. والت�أويلُ يحتاجُ �إلى الُرب
���لُ م���ا انقط���ع، �أو ما ينقط���عُ بين الدي���ن والفل�سفة،  فَيَ�صِ
والت�أوي���لُ هن���ا لا يعن���ي التكف�ي�ر، وهذا ما ا�شتغ���لَ عليه 
طيِّب تيزيني م�شروعه الذي ك�شف فيه تناق�ضات الثقافة 
الإ�سلامية، وم���ا يعيق تطوّرها، خ�صو�صاً �إذا كانت هذه 

الثقافة ترعاها �أجهزة الدولة القهرية.
عن العربي الجديد
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طيب تيزيني.. التنوير عبر تثوير التراث

JJرش���ي���د ال���خ���يّ���ون

يب تيزين���ي)2019-1934(  وري طَّ يُعد البحاث���ة ال�سُّ
�أح���د �أبرز الكب���ار مَمن �سع���وا �إلى التَّنوير عبر تثوير 
اث، وق���دم م�سع���اه في »م�ش���روع ر�ؤي���ة جدي���دة  ال�ُّر�تُّ
للفك���ر العرب���ي م���ن الع�ص���ر الجاهلي وحت���ى المرحلة 
ي�ص���در  �أن  عل���ى   ،1974 الع���ام  ن�ش���ره  المعا�ص���رة«. 
باثن���ي ع�ش���ر مجل���داً. تزام���ن جُه���د تيزيني م���ع جهد 
في  المادي���ة  »النَّزع���ات  مروة)قُت���ل1987(  ح�س�ي�ن 
الفل�سفة العربية الإ�سلامي���ة«)1978(، كذلك بذل عابد 
الجاب���ري )ت2010( جه���داً قيم���اً في ه���ذا المو�ضوع، 
العل���وي)ت1998(  وله���ادي  التوج���ه،  اخت�ل�اف  م���ع 
اث التَّنويري، ولجورج  بحوث في العمق لإب���راز الُّرت
�أ�سف���ار غني���ة، ولن�ص���ر حام���د  طرابي�ش���ي)ت2016( 
�أبوزي���د)ت2010( جه���ده الذي كُف���ر ب�سببه، وغيرهم 
مَم���ن ي�صع���ب ذكره���م جميع���اً. �صب���ت تل���ك الجه���ود 
مجتمع���ةً في ت�أ�سي�س ع�صر التَّنوي���ر عبر تثوير ونقد 
اث، ال���ذي ترتكز عليه الثقاف���ة العربية الإ�سلامية  الُّرت

المعا�صرة.
اث الإ�سلام���ي لم يقت�ص���ر عل���ى  مِ���ن المعل���وم، �أن ال�ُّرُرتُّ
اث الفل�سفي  ين���ي والفقهي، �إنما هناك ال�ُّرُرتُّ المج���ال الدِّ
والفك���ري والأدب���ي المتن���وع، وه���ذا لا تري���د الق���وى 
الديني���ة الاع�ت�راف ب���ه، ل���ذا اعت�ب�روا مبكراً مَ���ن فكر 

خ���ارج هذا المج���ال لي�س له ح���ظ في الإيم���ان، فاعُتبر 
�أب���رز المفكرين، الذي جنح���وا بعقوله���م �إلى التَّنوير، 
هب���ي، �سير �أعلام  على مقا����س ع�صوره���م، زنادقة)الذَّ

النُّبلاء(.
لي����س ه���ذا فقط ب���ل لوحقَ فقه���اءَ كب���ار لأنه���م �أخذوا 
يطلع���ون عل���ى كُتب مَن اعت�ب�روا زنادق���ة، وق�صة ابن 
عقي���ل الحنبل���ي)ت513ه( م�شه���ورة، ي���وم حُكم عليه 
بالقتل)461ه(، ف�أعلن توبته: »�إني �أبر�أُ �إلى الله تعالى 
م���ن مذاهب المبتدع���ة: الاعتزال وغ�ي�ره، ومن �صحبة 
ح���م عل���ى �أ�سلافهم  �أرباب���ه وتعظي���م �أ�صحاب���ه، والَّرت
والتك�ث�ر ب�أخلاقه���م، وم���ا كن���تُ علقته ووج���د بخطي 
م���ن مذاهبهم و�ضلالاتهم، ف�أنا تائ���ب �إلى الله �سبحانه 
وتعالى م���ن كتابت���ه وقراءته...«)اب���ن قُدامة، تحريم 
النَّظ���ر في كُتب ال���كلام(. �إلا �أنه ع���اد قائلًا في محنته: 
»كان �أ�صحابن���ا الحنابلة يريدون مني هجران جماعة 
م���ن العلم���اء، وكان ذل���ك يحرمن���ي علمً���ا ونفعًا«)ابن 

الجوزي، المنتظم(.
اث، غير المجال  ما اُتهم فيه ابن عقيل كان جزءاً مِن الُّرت
يب تيزيني بدرا�سته  الفقهي والعقائدي، وهذا ما �أخذ طَّ
و�إبرازه، على �أنه حراكٌ عقليٌ، فبعد الاختلاط الثقافي 
بين الم�سلمين وبقية الأُمم �صار مِن ال�صعب البقاء على 
مجالٍ واحد، اُعت�ب�ر الأقد�س، ويُعاقب مَن تبنى مجالًا 
غيره، كالمج���ال الفل�سفي. فالعديد مِن فقهاء �أو مراجع 
الإمامي���ة مث�ل�اً، مِمن �أخ���ذ يطلع عل���ى الفل�سفة، خارج 
الإط���ار الفقه���ي، �أُق�صي وحُ���رم التعامل مع���ه، هذا ما 
ين الإح�سائي)ت1812(،  وق���ع مثلًا على �أحمد زين الدِّ

و�صاح���ب »تف�سير الميزان« محم���د ح�سين الطباطبائي 
)ت1982( وغيرهما الكثير)عيدان، ��شؤم الفل�سفة(.

يق���ول تيزين���ي مخت�ص���راً م�شروع���ه: »�إن م�شروعن���ا 
يرف����ض الق���ول ببداي���ة ونهاي���ة مطلقت�ي�ن في العم���ل 
���ا �أنه بمثل بداية  ق���افي، ذلك لأن ما يبدو لنَّ الفك���ري الثَّ
مطلقة، يحتوي في ثناياه في حقيقة الأمر عنا�صر مِن 
ا كذلك، �أنه نهاية  ابقة، وما يب���دو لنَّ البُن���ى الفكرية ال�سَّ
مطلقة، يمث���ل باعتباره تمهيداً لبنية فكرية مطلقة)من 
اث �إلى الثَّورة(. في ما كتب���ه تيزيني جعله تحت  ال�ُّر�تُّ
نظري���ة عنوانها:»جدلي���ة تاريخي���ة تُراثي���ة«. وعندما 
ب���د�أ م�شروعه لم يدعِ �أنه الأول والأخير والأ�صح، هذا 
م���ا ثبت���ه في المقدمة، ب���ل كان اجته���اداً، يحتمل الخط�أ 

واب. وال�صَّ
لم تم���رّ م�ؤلف���ات و�أبح���اث تيزين���ي، ولا غيره���ا مم���ا 
ذَكرن���ا، هباءً، �إنما تركت �أثره���ا في الأجيال، ومازالت 
ين �أنف�سهم،  تل���د الجديد، حتى �أن العديد، مِن رجال الدِّ
را�سات وف�سّقوها، عادوا يلحون  مَمن حارب���وا تلك الدِّ
ب�إع���ادة الاعتبار له���ا، بما لا يقل عم���ا كان بين داروين 
ورج���ال الكني�سة. لكن ذل���ك لم يعجب �أ�صحاب الت�شدد 
اث  ال�ُّرث تُّ فم�ش���روع  عموم���اً،  يا�س���ي  ال�سِّ والإ�س�ل�ام 
التَّنويري هو النقي�ض لم�شروعهم ذي البداية والنهاية 
الثقاف���ة  مقد�س���ة في  فك���رة  عل���ى  المبن���ي  المطلقت�ي�ن، 

يا�سة ك»الحاكمية«. وال�سِّ
ديق  يب تيزين���ي بو�ساطة ال�صَّ تعرف���ت على �أ�ستاذنا طَّ
الباح���ث تلميذه عبد البا�سط �سي���دا بدم�شق، قبل نحو 
ثلاثين عام���اً، ذلك الإن�س���ان الذي زاده علم���ه توا�ضعاً 

وب�ساطةً ونقاءً. �صحيح �أن م�شروعه كان طموحاً وما 
زال كذل���ك، لك���ن الي�أ����س دب �إلى نف�سه، بع���د �أن �أخذته 
الفجيعة مما تفعله الق���وى المدمرة، والخراب الذي لم 
يبق �شيء من مدينته حم�ص، فجاءت مقالاته الأخيرة 

مار. ك�أنها منا�يرش تو�سل لوقف هذا الدَّ
ترك �أ�ستاذ الفل�سفة، ورئي�س ق�سمها، في جامعة دم�شق، 
اثية:»النَّ�ص  بت في جدليته الُّرت م�ؤلفات عِظام كلها �صَ
الق���ر�آني �أمام �إ�شكالية البُنية والقراءة«، »مقدمة �أولية 
في الإ�س�ل�ام المحمدي الباكر«، »م�ش���روع ر�ؤية جديدة 
للفك���ر العرب���ي في الع�ص���ر الو�سي���ط«، »�آف���اق فل�سفة 
عربي���ة معا�صرة«، »عل���ى طريق الو�ض���وح المنهجي«، 

وم�شروع الر�ؤية الذي �أ�شرنا �إليه، وغيرها.
كن���تُ �شاهداً عل���ى دعمه لبع����ض مَن �سحقته���م القوى 
الدينية، مِ���ن طلبته الواعدين، بعد هيمنتها على عدن، 
وكان حينه���ا يعمل في جامعته���ا)1990-1992(، ذلك 
عندما تخلت حكومة الوحدة عن م�س�ؤوليتها حتى من 
رف���ع القُمامة، التي �أخذت تُغط���ي الطريق، فا�ضطررنا 
يب  النزول لرفعها من ح���ول العمارة، وكان البحاثة طَّ
�أحدنا، وعنده���ا ذكرته ملاطفاً بم�شروع���ه التَّنويري، 

والحال كما يراه!
لام في  م���ا زال الحلم بالتّنوير قائماً، ون���رى قوى الظَّ
اث جزءاً كبيراً فيه، ذلك  بداية انح�س���ار، ولتثوير الّرت
�إذا علمن���ا �أن الما�ضي في ثقافتنا را�سخ الأوتاد، فلماذا 
لا يُبرز الموازي ال�سان���د للتنوير؟! بهذا المعنى تتحقق 
اث، التي �أوقف البحاث���ة تيزيني عمره لها،  ث���ورة الُّرت

عبر زمن ي�صعب تحديده.


