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هو الشيخ الرئيس علي بن سينا أحد 
كبار فلاسفة العرب والإسلام. إنه من 

النوابغ الذين لا يجود بهم الزمان إلا 
قليلا. ومعلوم أنه ولد عام 980 م بالقرب 

من بخارى، أي في أوزبكستان الحالية. 
ولكن المنطقة آنذاك كانت تابعة للعالم 
الإيراني لغويا وثقافيا وحضاريا. والدليل 
على ذلك أن اللغة الأم لابن سينا كانت 

الإيرانية لا العربية. فيما بعد نبغ في 
العربية ودبج معظم مؤلفاته. وعندما 
ولد كان الفكر في المشرق الإسلامي 

في حالة غليان فكري. فعالم الكلام 
الكبير الأشعري مات عام 935 ولكن 

المناقشات الكبرى التي دشنها لم تمت 
بموته.

و�أما الفيل�س���وف الكبير الفارابي الملقب بالمعلم الثاني 
على �أثر �أر�س���طو فقد مات عام 950 �أي قبل ميلاد ابن 
�سينا بثلاثين �سنة فقط. و�أما المعري فقد ولد في نف�س 
الف�ت�رة ع���ام 973 ،عبقريان في نف����س اللحظة! بعدئذ 
تعلم ابن �سينا العربية لغة الإ�سلام والقر�آن وبرع فيها 
�إلى ح���د الإتقان الكامل. بل وو�ضع فيها معظم م�ؤلفاته 

كما ذكرنا �آنفا و�إن كان قد كتب بالفار�سية �أي�ضا.
ث���م انهمك في درا�س���ة م�ؤلفات المعلم الث���اني. وبالتالي 
ف����إن الفاراب���ي مهد له الطري���ق. ومعل���وم �أن ابن �سينا 
حاول قراءة كتب الميتافيزيقيا لأر�سطو مرارا وتكرارا 
دون �أن ي�ستطيع فهمها �أو الولوج �إليها. ولولا �أنه وقع 
على �شرح الفارابي �صدفة لظل عاجزا عن الفهم. ولهذا 
ال�سب���ب ف�إن قراءة كتب الفارابي كانت بمثابة ال�صدمة 
المعرفية �أو الاكت�شاف الكبير بالن�سبة له. وهو يعترف 
بف�ضله الكب�ي�ر عليه. وقد �أ�صبح ابن �سينا لاحقا المعلم 

الثالث بعد �أر�سطو والفارابي.
كان اب���ن �سينا متفتح المواه���ب والعبقرية منذ �صغره. 
ب���ل و�إن عبقريت���ه كان���ت �صارخ���ة متفج���رة لا تناق�ش 
ولا ت���رد. وق���د در����س العل���وم الطبيعي���ة والطب وهو 
في الرابع���ة ع�شرة فقط. وعندما �أ�صب���ح في ال�ساد�سة 

ع�ش���رة كانت �شهرته كطبيب قد طبقت الآفاق! وبما �أنه 
ا�ستطاع �أن ي�شفي �أح���د الأمراء ال�سامانيين من مر�ض 
خط�ي�ر، ف�إن ه���ذا الأخ�ي�ر �أعط���اه مفاتي���ح مكتبته في 
الق�ص���ر الملك���ي لكي يطلع على ما تحتوي���ه من م�ؤلفات 
وذخائ���ر. وهذا كل ما كان يطلبه لأنه كان نهما لا ي�شبع 
من المعرف���ة ومطالعة الكتب. وكما قال الأثر: منهومان 

لا ي�شبعان: طالب علم وطالب مال.
ويقال ب�أنه �أ�صبح ملمًا بكل العلوم المعروفة في ع�صره 
وهو في الثامنة ع�شرة فقط. لقد ختم العلم قبل هيغل. 
وا�ستطاع ت�أليف �أول كتاب فل�سفي له وهو في الحادية 
والع�شري���ن. ثم ا�ضط���ر �إلى الدخ���ول في �إدارة الدولة 
كموظ���ف بعد وفاة والده ال���ذي كان ي�صرف عليه حتى 
ذل���ك الوقت. وقد ق�سم اب���ن �سينا وقته �إلى ق�سمين: في 
اللي���ل كان يطالع الكتب ويح�ضر نف�س���ه للأيام القادمة 
والم�ؤلف���ات الكبرى، وفي النه���ار كان ي�شتغل في ق�صر 
الأمير كم�ست�ش���ار �أو كموظف �إداري مرموق. هذا وقد 
�أ�صب���ح ابن �سين���ا وزيرا ع���دة مرات، و�أ�صب���ح نفوذه 
كب�ي�را �إلى درج���ة �أنه �أث���ار الغيرة والح�س���د من حوله 
كم���ا ح�ص���ل للمتنب���ي �سابقا في ب�ل�اط �سي���ف الدولة. 
ولذل���ك قال نيت�شه عبارت���ه ال�شهيرة: »ينبغي �أن نحمي 

الأقوياء من ال�ضعفاء، �أي العباقرة من التافهين« .
ه���ذا وقد تعر�ض ابن �سينا للملاحق���ات من قبل �أعدائه 
ب���ل ودخل ال�سجن �أك�ث�ر من مرة. وبالت���الي فيمكن �أن 
نق���ول دون تردد: نعم لقد دفع اب���ن �سينا ثمن عبقريته 
غاليا. فقد عا����ش حياة التخفي وال�سرية �ضمن ظروف 
مادية �صعبة. وهذا م���ا ح�صل للمتنبي والمعري وجان 
ج���اك رو�س���و وفيكتور هيغ���و ومعظم عباق���رة الغرب 

وال�شرق. هذه هي �ضريبة العبقرية والمجد.
ولم يك���ن يك�س���ب عي�ش���ه �إلا م���ن ا�ست�شارات���ه الطبي���ة 
ومعالجات���ه لهذه ال�شخ�صي���ة الهامة �أو تل���ك. و�أحيانا 
كث�ي�رة كان يعالج الفقراء مجانا. وهنا تكمن �إن�سانيته 
وعظمت���ه. وكان���ت حياته متنقل���ة، متقلب���ة، حيث كان 
ي�ساف���ر من م���كان �إلى �آخر هربا من الأع���داء �أو ترجيا 
للقاء الأ�صدقاء. كان دائما على �سفر. وفي عام 1023 
التج����أ �إلى ب�ل�اط �أم�ي�ر �أ�صفه���ان، حي���ث لق���ي بع����ض 
الطم�أنين���ة وعا�ش حياة هادئة ن�سبيا طيلة �أربعة ع�شر 
عام���ا. وفي ع���ام 1037 مات ابن �سين���ا ب�شكل مباغت 
من مر�ض في الأمعاء عندما كان يرافق �أميره في حملة 
ع�سكري���ة �ضد همدان. فهل �سموه يا ترى؟ هل د�سوا له 
ال�س���م في الطع���ام �أو في ال�شراب كم���ا ح�صل لديكارت 
لاحق���ا؟ �س�ؤال لا يمك���ن تحا�شي���ه ولا البرهنة عليه في 
الوق���ت ذاته. من الن���ادر �أن يعي�ش العباقرة �أو يموتوا 
ب�ش���كل طبيعي.. ولكن مما ي�ؤخذ علي���ه �أنه كان مغرما 

بالن�ساء وعا�شقا لا ي�شق له غبار.
�أم���ا كت���اب »القان���ون في الط���ب« فيحت���وي عل���ى كل 
المعلوم���ات المتواف���رة في عهده عن علم الط���ب. ولكنه 
وتجربت���ه  ال�شخ�صي���ة  ملاحظات���ه  بوا�سط���ة  �أغناه���ا 
الطويل���ة في ممار�سة التطبيب و�شف���اء النا�س. ولابن 
�سين���ا كتابات �أخرى ع���ن موا�ضيع متفرق���ة. وفل�سفته 
تق���ع على مف�ت�رق الط���رق بين الفك���ر ال�شرق���ي والفكر 
الغرب���ي. فهو كم�سل���م كان ي�ؤم���ن بالعقائ���د الأ�سا�سية 

للإ�سلام والقر�آن ولكن دون ح�شو �أو تقعر وتزمت.
وه���و كفيل�س���وف كان مطلع���ا ب�شكل وثيق عل���ى الفكر 
اليون���اني ومعجبا به. وقد ح���اول التوفيق بينه وبين 
العقي���دة الإ�سلامي���ة. وبالت���الي فه���و م�سل���م لي�ب�رالي 
�أو تنوي���ري قب���ل الأوان. وق���د كان ت�أث�ي�ره كبيرا على 

الم�شرق الإ�سلامي �سواء �أكان عربيا �أم �إيرانيا.
فكل الفل�سف���ة الإ�شراقية التي ازده���رت في �إيران مثلا 
ه���ي م���ن �صنع���ه �أو تابع���ة له. ولك���ن الغ���زالي هاجمه 

بعن���ف في كتاب���ه »تهافت الفلا�سف���ة« واتهمه بالخروج 
عل���ى بع����ض العقائ���د الإ�سلامي���ة. ث���م كف���ره الفقه���اء 
اللاحق���ون على �أث���ر الغزالي كما كف���روا معظم عباقرة 
الع���رب والإ�س�ل�ام. ولا ي���زال �سي���ف التكف�ي�ر م�سلط���ا 
عل���ى ر�ؤو�س المثقف�ي�ن العرب حتى اللحظ���ة. وبالتالي 
فق�ص���ة التكفير قديم���ة جدا ولي�ست حديث���ة العهد. من 
هنا �صعوبة مواجهته���ا. �ألم يكفر يو�سف القر�ضاوي، 
الأب الروح���ي للإخوان الم�سلمين، الناقد ال�شهير رجاء 
النقا����ش؟ �ألا يح���اول حالي���ا ب���كل ق���واه عرقل���ة نه�ضة 
م�ص���ر و�إعادتها �إلى الوراء؟ هك���ذا نلاحظ �أن الع�صور 
الانحطاطية حاق���دة على الع�ص���ور الذهبية للح�ضارة 
العربية الإ�سلامية. وله���ذا ال�سبب ف�إن ت�أثير ابن �سينا 
ا�ضمح���ل في الع���الم العرب���ي بع���د الدخ���ول في ع�صر 

الانحطاط.
عل���ى العك�س من ذلك ف����إن ت�أثيره في الغ���رب اللاتيني 

الم�سيح���ي كان كب�ي�را في وق���ت م���ن الأوق���ات. وه���ذه 
ه���ي الكارثة: نح���ن نحتق���ر عظماءن���ا وعباقرتنا وهم 
يمجدونه���م وي�ستفي���دون منه���م ويبنون عليه���م. لماذا 
ت�أخ���ر الم�سلمون وتقدم غيره���م؟ �إذا عرف ال�سبب بطل 
العج���ب.. ب���ل و�سبق اب���ن �سين���ا ت�أثير اب���ن ر�شد �إلى 
�إ�سباني���ا و�إيطاليا وفرن�سا وبقية �أنحاء �أوروبا. ولكن 

نفوذ ابن ر�شد تغلّب عليه لاحقا.
والواق���ع �أنه���م ابتد�أوا يترجم���ون م�ؤلف���ات ابن �سينا 
�إلى اللغ���ة اللاتينية منذ الق���رن الحادي ع�شر الميلادي. 
ثم ا�ستمرت عملية ترجمت���ه لفترة طويلة لاحقا. وكان 
ذل���ك في مدين���ة طليطلة، حيث ت�أ�س�س���ت مدر�سة كبيرة 
للترجم���ة م���ن العربي���ة �إلى اللاتيني���ة. وفيه���ا نقل���وا 
م�ؤلفات علماء الع���رب وفلا�سفتهم �إلى اللغة اللاتينية. 
ومعلوم �أن اللغة العربية كانت لغة العلم والفكر في كل 
�أنحاء �أوروبا الم�سيحية في ذلك الزمان. من كان يعرف 
العربي���ة �آن���ذاك كان كم���ن يع���رف الإنجليزي���ة اليوم. 
كان���ت لغ���ة العولم���ة الح�ضاري���ة �إذا ج���از التعبير. نعم 
لقد ترجم���وا كتب الكندي، الفيل�س���وف العربي الأول، 
وكتب الفارابي، وكتب ابن �سينا، وكتب الغزالي الذي 
ظنوه فيل�سوف���ا �أو م�ؤيدا للفل�سفة. لماذا؟ لأنهم اطلعوا 
عل���ى »مقا�ص���د الفلا�سف���ة« لا عل���ى »تهاف���ت الفلا�سفة«، 

ففاتهم �أنه عدو لدود للفل�سفة.
ومعل���وم �أن���ه ا�ستعر����ض في الكت���اب الأول نظري���ات 
الفلا�سف���ة ب�شكل مو�ضوعي دقيق �إلى درجة �أن القارئ 
يتوه���م �أنه من �أتباعها! وهو في الواقع ما ا�ستعر�ضها 
�إلا لكي يه�شمها لاحق���ا في الكتاب الثاني ويد�شن بذلك 
ع�ص���ر الانحط���اط الكبير. فل���م تقم للفل�سف���ة قائمة في 
�أر����ض الإ�سلام بعدئ���ذ. وبالت���الي فم�س�ؤولية الغزالي 
ج�سيم���ة به���ذا ال�ص���دد. ث���م ت�ل�اه الفقه���اء اللاحقون. 
وكان���ت النتيج���ة كارثة. كانت النتيج���ة كل هذا الوباء 

الداع�شي الذي ن�شهده اليوم.
ث���م ابت���د�أ الم�سيحي���ون الأوروبيون بعدئ���ذ يترجمون 
كت���ب ابن ر�شد بعد ابن �سينا ولي����س قبله. ومعلوم �أن 
ترجمتهم لاب���ن �سينا تركزت على كت���اب »ال�شفاء« بكل 
�أجزائ���ه عن المنط���ق، والفيزيق���ا، والميتافيزيق���ا، �إلخ. 
وعل���ى هذا النحو ت�شكل تيار فكري تابع لابن �سينا في 

جامعات الغرب الم�سيحي.
ومعل���وم �أن اب���ن �سين���ا كان �أقرب فكري���ا �إلى �أفلاطون 
ومثاليت���ه الروحاني���ة من �أر�سطو. وبالت���الي فكان من 
ال�سه���ل �أن يقيم���وا م�صالحة بين فكره وب�ي�ن فكر كبار 
مت�صوف���ة الم�سيحي���ة وعلمائها. ولكن ت�أث�ي�ر ابن ر�شد 
غطّ���ى عليه فيما بعد لأن الفل�سف���ة الر�شدية كانت تبدو 
�أك�ث�ر عقلاني���ة وواقعي���ة - �أو �أقل �شطح���ات خيالية - 
م���ن فل�سفة ابن �سين���ا. �أقول ذلك بت�س���رع �شديد وربما 

ب�إجحاف.
ولك���ن ينبغي الاع�ت�راف ب�أن ابن ر�ش���د كان من جماعة 
�أر�سط���و لا من جماع���ة �أفلاطون. ول���ذا �أ�صبح تلامذة 
و�أك�سف���ورد،  ال�سورب���ون،  جامع���ات  في  ر�ش���د  اب���ن 
وبولونيا ب�إيطالي���ا وبدوا �أكثر عددا بكثير من تلامذة 
اب���ن �سينا. ولك���ن يبقى �صحيح���ا القول ب����أن الأ�سماء 
الك�ب�رى للفل�سف���ة الإ�سلامي���ة الت���ي نقل���ت �إلى �أوروبا 
كان���ت ه���ي: الكن���دي، والفاراب���ي، وابن �سين���ا، وابن 
باجة، وابن الطفيل، وابن ر�شد. ه�ؤلاء هم الذين نقلت 
م�ؤلفاتهم �أو ق�سم كبير منها �إلى اللغة اللاتينية. وبناء 
عليها �أ�س�س���ت �أوروبا نه�ضتها المقبل���ة و�سبقت العرب 
ب�سنوات �ضوئية.. وبالتالي فنحن �إذ ن�أخذ عنهم وعن 
فلا�سفته���م الآن يمكن �أن ن�صرخ قائلين: هذي ب�ضاعتنا 

ردت �إلينا!
عن ال�شرق الاو�سط 

هاشم صالح

ابن سينا.. هاجمه الغزالي بعنف ثم كفره الفقهاء اللاحقون

اضمحل تأثيره في العالم العربي بعد 
الدخول في عصر الانحطاط
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الدكتور جواد علي

لقد كان صاحب هذه الثورة ومؤجج 
نارها طبيب سويسري وفيلسوف أوربي 

عاش في مدينة )باذل( عاصمة العلم 
في المقاطعات السويسرية الألمانية 

في أواخر القرن الخامس عشر وأوائل 
القرن السادس عشر للميلاد. طبيب 
كانت له نفس تواقة على التنقل من 

مدينة أوربية إلى مدينة أوربية أخرى، 
ومن جامعة أوربية إلى جامعة أوربية 

أخرى في سبيل طلب العلم والحقيقة؛ 
في سبيل إدراك كنه الإنسان وسر هذا 

الكون وعظمته.

ولكن���ه كان حي���ث هبط في �أر����ض �أو ح���ل في مدينة يجد 
الكت���ب اللاتيني���ة العوي�صة المترجمة ع���ن العربية �أو عن 
اليوناني���ة تحتل المكان الأ�سم���ى في عالم علم ذلك الزمان؛ 
ويج���د الأطب���اء والعلم���اء يتجادل���ون في �أبحاثه���م وفق 
القواع���د المنطقي���ة المترجم���ة ع���ن العربي���ة �أو اليوناني���ة 
ر�أ�س���اً. يدونون �آراءهم في الك���ون والإن�سان وفق ما جاء 
في كت���اب �أبن �سين���ا ولا �سيما كت���اب )القانون في الطب( 
وكت���ب �أر�سطو وجالينو�س. لم يكونوا يحكمون عقولهم، 
�أو ي�ستخدمون التج���ارب في �أبحاثهم، �أو يجيلون النظر 
في الأف���ق البعي���د. وهذا ما �س���اءه جداً ودفع���ه �إلى �إعلان 

ع�صيانه وتمرده على كتب العرب واليونان معاً.
وقد عرف ذل���ك الطبيب الفيل�سوف با�س���م الطبيب المتنقل 
)بار�سل����س(؛ �أما �أ�سمه الحقيقي ف���كان يتركب في الواقع 
م���ن ب�ضع���ة �أ�سماء �ضم���ت بع�ضه���ا �إلى بع�ض عل���ى عادة 
ذل���ك الوقت كان يدعى �أورويل����س ثيوقرا�ست�س بار�سل�س 

بومبا�ست�س فون هوهن�سهايم
دع���ي بالطبيب المتنقل لأن���ه كان م�شغوف���اً بالأ�سفار محباً 
للتنق���ل م���ن مح���ل �إلى مح���ل ومن م���كان �إلى م���كان. ولقد 
ك���ون فيه ه���ذا الميل عق�ل�اً يختلف ج���داً في ط���راز تفكيره 
و�أ�سلوب ا�شتغاله ع���ن طراز تفكير وا�شتغال عقول علماء 
ذلك الوقت. جم���ع في �أن�سجته وخلاياه خلا�صة الثقافات 
الأوربية المختلفة والنزعات الثورية التي بعثتها النه�ضة 
الأوربي���ة على القديم البالي، وخلا�ص���ة النزعات العملية 
الت���ي بعثته���ا التجارب العلمي���ة التي بد�أ يق���وم بها علماء 
الط���ب والطبيع���ة في ذل���ك الح�ي�ن. ف�شك في مق���درة كتب 
�أب���ن �سين���ا الطبي���ة والفل�سفي���ة، وزل���زل �إيمان���ه بمقدرة 
كت���ب �أر�سطو �أو �أبقراط �أو جالينو����س على �إنعا�ش حياة 
الإن�س���ان م���ن الناحي���ت الروحي���ة والمادي���ة. ون���ادى في 
المجتمع���ات العلمي���ة وعلى ر�ؤو�س الأ�شه���اد �أن ع�صر �أبن 
�سينا واليونان يجب �أن يزول، و�أن �أياماً جديدة يجب �أن 

تحل محل تلك الأيام .

كانت فل�سفة �أبن �سين���ا فل�سفة هادئة؛ وكذلك كانت فل�سفة 
حكم���اء اليون���ان لم يك���ن فيه���ا ما يبع���ث عل���ى المجازفات 
والمغامرات والبحث عن الأ�سرار ومجاهل الأر�ض. بينما 
كانت �أوربا تتمخ�ض عن حركة جديدة، هي حركة ت�سخير 
العلم في خدمة الإن�سان والا�ستفادة من الطبيعة في �سبيل 
رفاهي���ة �أب���ن �آدم. كانت كلمة )الأركانا( م���ن �أبرز الكلمات 
و�أحلاه���ا في قامو�س علم ذلك الزم���ان. وكلمة �أركانا تدل 
عل���ى معان جمة عميقة تدل عل���ى المادة ال�سرية التي يمكن 
بوا�سطتها تحويل �أي معدن خ�سي�س �إلى معدن ثمين. ولا 
ي�ستغ���رب �صدور هذا الميل المادي الج�ش���ع من �إن�سان ذلك 
الوق���ت. فقد قلب الق���رن الخام�س ع�شر الع���الم ر�أ�ساً على 
عق���ب. كد����س الذه���ب والف�ضة في ب�ل�اط مل���وك البرتغال 
والأ�سبان، وحرم ال�شع���وب الأوربية الأخرى من م�صادر 
القوة وال�ث�روة. ووجد حمل���ة �سر )الأركان���ا( في ق�صور 
الأم���راء وملوك �أوربا مرتزقاً ح�سناً جداً. كانوا يجوبون 
عوا�ص���م �أوربا ليعر�ضوا عل���ى �ساداتها �آخر ما و�صل �إليه 
علمهم عن هذه الكلم���ة ال�سحرية مع�شوقة الأغنياء. وكان 
�أبرعه���م و�أ�شهرهم الذي تمكن بوا�سط���ة ب�ضاعته في علم 
)ال�سيمي���اء( وطلاقة ل�سانه، من ال�سيطرة على عقل الأمير 
)فردري���ك( �أم�ي�ر ورتمبرك في ع���ام 1597 م ومن ابتزاز 
�أم���وال الأم�ي�ر بلا ح�س���اب، لتحويل النحا����س �إلى المعدن 
الثم�ي�ن الذه���ب. وق���د �سطر لنا ع�ص���ر بار�سل����س ع�شرات 

وع�شرات �أمثال هذا العالم ال�سيميائي ال�شاطر.
كان���ت )الأركان���ا( رمز عقلي���ة الجيل الجدي���د، ذلك الجيل 
ال���ذي �سخ���ر من عقلي���ة من تقدم���ه، لأنها في نظ���رة عقلية 
قديم���ة �آ�سن���ة ذات تفكير ق���ديم. كانت ت�ؤم���ن بالخرافات 
وبزخ���ارف القول وما جاء في الأ�ساطير. وما الأركانا في 

نظره �س���وى ثورة جديدة على الع�صور القديمة وعلى ما 
�أنتجته تلك الع�صور.

ولك���ن الجديد في عقلية الأركان���ا حقا هو ثورة الفرد على 
الطبيع���ة وث���ورة الإن�سان الن�شي���ط على الإن�س���ان المتزن 

الهادئ، ثورة الجرمانية على العربية واللاتينية.
ولك���ي يبرهن ذلك الإن�سان الجديد عل���ى انه �إن�سان جديد 
في كل �ش���يء. �إن�س���ان عملي حرفي �أرادت���ه وتفكيره فرق 
بين عل���وم الأوائ���ل وعلوم الأواخ���ر، بين عل���وم الأجيال 
الت���ي �سبق���ت الق���رن الخام�س ع�ش���ر وبين عل���وم الأجيال 
الت���ي ظه���رت بعد هذا الق���رن. �سم���ي علم ال�سح���ر القديم 
مثلا )علم ال�سحر الأ�س���ود( فميزه عن علم ال�سحر الجديد 
الذي ابتدعه و�سماه )علم ال�سحر الأبي�ض(. وعلم ال�سحر 
الأبي����ض في نظ���ر �إن�س���ان ذل���ك الوق���ت علم جدي���د عملي 
مج���رد من الأباطي���ل والخرافات؛ وقد �ضم���ن هذا لإن�سان 
عل���ى القدماء حتى في م�صدر العل���م فقال: �إن م�صدر علمه 

ال�سماء، �أما م�صدر علم القدماء فكانت الأر�ض.
وم���ادام م�ص���در ال�سح���ر الأبي����ض ال�سم���اء، فل���م لا تكون 
للأج���رام ال�سماوي���ة ذاتها ي���د في مقدرات الإن�س���ان؟ �آمن 
�إن�س���ان الأركان���ا بفع���ل ال�ب�روج والأف�ل�اك في م�ستقب���ل 
الإن�سان، ولكنه لم ي�ؤمن كما �آمن الأولون. نعم �آمن بقدرة 
البروج والأف�ل�اك، و�أيقن ب�أهمية ليتمكن بوا�سطة �أ�سرار 
هذا العلم من معاك�سة ت�أثيرات في ال�سماء، ولي�سخر قوى 
ال�ب�روج الخلفية في �صالح الإن�سان. �أم���ا الإن�سان الأول، 
فقد �آمن بها �إيمان رجل م�ست�سلم للم�شيئة والأقدار يرجو 

ر�ضا القوى الخفية لتجلب عليه ال�سعادة والرفاهية.
ر�أين���ا ت�أث�ي�ر ال�سماء عل���ى الإن�سان، فلم لا يك���ون للأر�ض 
نف�س هذا الت�أثير عل���ى الإن�سان؟ نعم، للأر�ض �إذا �أثر هام 

عل���ى �سكان الأر����ض، وللإن�سان �إذاً �أن يبت���دع علماً يقاوم 
ت�أثير ه���ذه الأر�ض، بل للأر�ض نف����س الأثر، حتى على ما 
في بط���ون الأر����ض، ف�إذا ما تمك���ن الإن�سان م���ن اكت�شاف 
�س���ر هذه الأر�ض، ف�إذا ما تمك���ن الإن�سان من اكت�شاف �سر 
ه���ذا الأثر، تمك���ن من �إيجاد ه���ذا العلاج الناج���ح لمقاومة 
ت�أثير الأر�ض. وقد بح���ث الإن�سان عن المادة ال�سرية التي 
يمك���ن بوا�سطته���ا تحويل المع���ادن الخ�سي�س���ة �إلى معدن 
نفي����س، وتلك الم���ادة المطلوبة ال�سرية ه���ي حجر الحكماء 
�أو الفلا�سف���ة كما كانوا يطلق���ون عليها في القرن الخام�س 
ع�ش���ر للمي�ل�اد ت�ؤثر عل���ى حي���اة الإن�س���ان مجموعة قوى 
�أخ���رى على ر�أ�سها )روح الإله العالية( التي تخللت جميع 
�أجزاء هذا الكون، وحلت في كل �شيء، ف�أ�صبح الكون هو 
ال�سك���ون؛ وم���ا الإن�سان في نظر بار�سل����س �سوى )العالم 

الأ�صغر( الذي هو �صورة م�صغرة )للعالم الأكبر(
وق���د �أ�سب���غ �صاحبنا عل���ى نظريته ه���ذه ثوباً م���ن �أثواب 
الحلولي���ة الت���ي ترد في ال�صوفي���ة الإ�سلامي���ة �أي�ضاً ولقد 
كان له���ا �ص���دى بعي���د في �أنح���اء �أوربا، �أثرت عل���ى �أفكار 
فلا�سف���ة الطليان والألمان والإنكلي���ز وغيرهم �أمثال كيور 
دانو وكامبنيلا وتيليزيو وروين�شلين وبرونوميلن�شوتن 
و�أكريباف���ون نيتي�سه���ايم وهرم���ان لوت�س���ه الفيل�س���وف 
الألم���اني ال�شه�ي�ر )1817 - 1881 م( في الق���رن التا�سع 
ع�ش���ر للمي�ل�اد ق���ال بار�سل����س وفي الع���الم الأ�صغ���ر وهو 
الإن�س���ان ق���وى بنائي���ة روحي���ة تق���اوم الأرواح الخبيثة 
الت���ي تكون في الخارج وت�ساع���د على بناء الج�سم ودوام 
ات�صاله بالعالم الأكبر، وما العالمين �سوى وحدة واحدة لا 
تتج���ز�أ لذلك، ف�أنا للعالم والعالم �أنا وق���د �سمى هذه المادة 
م���ن كلمة اليونانية ومعناها المادة الأ�سا�سية �أو الأ�سا�س. 
وكان الفيل�س���وف اليوناني �أنا ك�سمندد قد ا�ستعملها لتدل 
عل���ى ه���ذا المعن���ى والعلم ال���ذي يبحث في ه���ذه المادة هو 
�أ�ش���رف العلوم؛ وحيث �أن الطب ه���و العلم الباحث عنها، 
لذلك كان علم الطب هو �أ�شرف العلوم طراً وقد �شرفه حتى 

على علم اللاهوت.
ومن واجب الطبيب تنظي���ف هذه المادة مما قد يتعلق بها 
م���ن الأرواح الخبيثة وذل���ك بوا�سطة العقاق�ي�ر والأدوية 
المفي���دة. وق���د ح�ض���ر الطبيب الفيل�س���وف قائم���ة ب�أ�سماء 
العقاق�ي�ر والم�شروب���ات المعدني���ة والأدوي���ة ال�سرية التي 
تنف���ع لمقاوم���ة الأمرا����ض النف�سي���ة والج�سمية مع���اً. وما 
الأمرا����ض في نظره �س���وى �صراع ب�ي�ن الأرواح الخبيثة 

والقوى الخارجية المحيطة بالإن�سان.
وبق���درة هذه العقاقير والمواد ال�سحرية ي�ستطيع الطبيب 
ال���ذي ه���و اق���رب مخل���وق �إلى الل���ه م���ن تنظي���ف ال���روح 
والج�س���د من ال�سادران وم���ن رفع م�ست���وى الب�شرية �إلى 
م�ص���اف الأرواح ال�سماوي���ة العلي���ا، وبذلك يت���م الات�صال 
ب�ي�ن )العق���ل الأول( �أو )الروح( وبين العق���ل الثاني وهو 
الإن�س���ان. ولذل���ك له���ذه الفل�سفة �شهرة عظيم���ة بين رجال 
المت�صرف���ة م���ن الأوربي�ي�ن ولا �سيم���ا الألمان منه���م، فظهر 
حلاجهم وه���و يعقوب وظهر فالنتين و�أي���كل وظهر �أمثال 

لهذين المت�صوفين ينادون بالفناء والاتحادية.
وبع���د �أن �أتم بار�سل����س و�ض���ع قائمة عقاق�ي�ره ال�سحرية 
�أجج في ليلة عيد الغفران من عام 1517 ناراً عظيمة في 
حف���ل رهيب وتقدم في موكب يتبع���ه تلاميذه والمعجبون 
ب�آرائه يحمل بيديه )�إنجيل الأطباء( وهو كتاب )القانون 
في الط���ب( لاب���ن �سين���ا )لوثر الأطب���اء( كما كان���ت �أوربا 
ت�سمي���ه وبعد خطبة وحفل���ة دينية م�ؤثرة ن���دد فيها ب�آراء 
اب���ن �سينا وزعماء الطب من الع���رب اليونان، �ألقى بكتاب 
القان���ون في الن���ار معلن���ا بذل���ك دخ���ول �أورب���ا في ع�صر 
تفك�ي�ري جدي���د. ولكن���ه قوبل م���ن النا�س ب���ازدراء عظيم 
وا�ضط���رت بلدية المدين���ة �إلى �إخراجه م���ن المدينة )باذل( 

لتجا�سره على كرمة �أعظم طبيب عرفته الع�صور.
اجتمعت في بار�سل����س �سذاجة القدماء وتفكير المحدثين. 
كان زمان���ه زم���ان انتق���ال فطبع���ه بطابع���ه الخا�ص. وجد 
المحدث���ون في زماننا فيه رمزاً من رم���وز التفكير العنيف 
والإن�ساني���ة الفعال���ة. وعل���ى الأخ�ص الكت���اب الأوربيين 
منهم. وجد فيه �ألفري���د دوزنبرك رجلًا �أوربياً �أعلن حرب 
الجرماني���ة على ال�سامية واللاتينية؛ لذلك �أ�س�ست جمعية 
�أطلق���ت عل���ى نف�سها ا�س���م جمعي���ة بار�سل�س قام���ت بن�شر 

ر�سائله وم�ؤلفاته لأبناء القرن الع�شرين.
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ثورة علي أبن سينا



http://www.almadapaper.net - E-mail: almada@almadapaper.net

العدد )5005( السنة التاسعة عشرة - الاربعاء )18( آب 42021

علي حسين

قب���ل الف عام قرر رجل بلغ الخم�سين عاما ، و�أ�صدر ما 
يقارب مئتي كتاب تنوعت مو�ضوعاتها  من  الطب الى 
الفل�سف���ة  وم���ن  المو�سيقى الى علم النف�س ، ومن  علوم 
الطبيعي���ات واللغ���ة و الدين والفل���ك  ، ان يدون �سيرة 
حيات���ه ، التي �أنتهت بان �أ�صيب بمر�ض ال�صرع ، وكان 
قب���ل مر�ضة با�شهر كتب ر�سالة عن �أعرا�ض هذا المر�ض 
، وح�ي�ن و�صف ل���ه بع�ض الأ�صدقاء �أدوي���ة لل�شفاء قال 
له���م “: المدبر الذي في بدني ق���د عجز عن التدبير ، فلا 

تنفعني المعالجة “ .
ول���د ابو علي الح�سين بن عب���د الله بن �سينا عام 980 
ميلادي���ة قرب مدينة بخ���ارى ، والا�سم “ �سينا “ يعني  
بلغ���ة اه���ل بخارى بـ” المقاتل ال�شجاع “ ، كان ابوه من 
اهل بلخ ، اعجب بالأ�سماعيليين ف�صار واحدا منهم  :” 
وكان  والدي ممن اجاب داعي الأ�سماعيلية ، وقد �سمع 
منه���م ذك���ر النف�س والعقل ، على الوج���ه الذي يقولونه 
ويعرفونه هم به ، وكذلك اخي ، وكانوا يتذاكرون فيما 
بينه���م ، وان���ا ا�سمعهم ، وادرك م���ا يقولونه ، ولا تقبله 

نف�سي “ .
عندم���ا بلغ العا�شرة ق���ال له �أب���وه :” �س�أر�سلك الى من 
يعلم���ك الح�س���اب والمنط���ق “  ، كان المعلم رج�ل�اً يبيع 
الب�ص���ل في النه���ار ، ويلق���ي محا�ض���رات ع���ن النف����س 

والعق���ل والح�ساب في الليل ، ثم ج���اء �إلى بخارى ابو 
عب���د الله الناتلي ال���ذي كان ي�سمى انذاك بـ “ المتفل�سف 
“ فا�ص���ر الأب ان يُ�ضيف���ه في داره م���ن �أج���ل ان يعل���م 
ابن���ه �أ�صول التفل�سف ، �إلا �أن الفتى كان قد مر بتجربة 
اخ���رى ، فق���د ا�ستهواه الفق���ه فقرر درا�ست���ه :” ترددت 
عل���ى عل���ى ا�سماعيل الزاه���د ، لا�شتغل بالفق���ه ، وكنت 
�أج���ود ال�سالك�ي�ن ، وقد �ألف���ت طرق المطالب���ة ، ووجوه 
الاعترا����ض عل���ى المجيب ، على الوج���ه الذي جرت فيه 

عادة القوم به “ .
�أخ���ذ التلمي���ذ ال�صغير يقر�أ عل���ى ا�ست���اذه “ الناتلي “ 
كتاب “ �إي�ساغوجي “ في المنطق و�ضعه “ فرفوريو�س 
ال�صوري “  ليكون مدخلًا للمنطق. وكلمة �إي�ساغوجي 
لفظ���ة يوناني���ة بمعني المقدم���ة ، وكت���اب “ الا�صول “ 
في الهند�س���ة ل���ـ “ اقليد�س ، وكت���اب “ المج�سطي “ في 
عل���م الهيئة ، واكت�شف الا�ستاذ ان التلميذ بذكائه الحاد 
يتف���وق  عليه في ه���ذه العلوم ، ثم  ما لب���ث الو�ضع ان 
انقل���ب ، فا�صبح التلميذ معلم���ا ، والمعلم تلميذا ، حيث 
اخذ التلميذ ال�صغ�ي�ر يو�ضح لمعلمه  ما غم�ض من هذه 
العل���وم ، وي�ضع لها تفا�س�ي�ر وت�أويلات لم يكن يعرفها 
من قبل  ، ويفهمه ا�شكالات لايدري لها وجها ،  وفي ذلك 
يقول ابن �سينا :” ثم ابتد�أت بكتاب )اي�ساغوجي ( على 
الناتل���ي . وكان���ت �أي م�سالة قاله���ا لي �أت�صورها خيراً 
من���ه ، حتى قر�أت مقدمات المنطق علي���ه ، واما دقائقه ، 
فل���م يكن عن���ده منها خبرة . ثم اخذت اق���ر�أ الكتب على 
نف�س���ي ، واطالع ال�شروح ، حت���ى �أحكمت علم المنطق ، 
وكذلك كتاب �أقليد�س الذي توليت بنف�سي حل م�شكلاته 

، ث���م �أنتقل���ت الى المج�سطي ، ولما فرغ���ت من مقدماته ، 
وانتهي���ت الى الا�شكال الهند�سية ، ق���ال لي الناتلي : “ 
ت���ول قراءتها ، وحلها بنف�سك ، ثم اعر�ضها عليَ ، لأبيَن 
ل���ك �صوابها من خطئها . وما كان الرجل يقوم بالكتاب 
، و�أخذت �أحل ذلك الكتاب .فكم من م�شكلة ما عرفها الى 

وقت ما عر�ضتها عليه ، وفهمتها اياه “ . 
ي�ص���ف لن���ا الم�ؤرخون اب���ن �سين���ا بانه طوي���ل القامة ، 
قوي البنية ، محبا للطعام وال�شراب ومعا�شرة الن�ساء 
، �سري���ع الق���راءة ، �سري���ع الكتاب���ة ، واذا ح�ص���ل على 
كت���اب جديد ، ق�ص���د المو�ضوعات ال�صعب���ة منه . ما ان 
بل���غ الخام�سة ع�شر من عمره ، حت���ى كان قد ا�ستوعب 
عل���وم الطب  والمنط���ق  والألهي���ات ، وعندما تمكن من 
علاج �سلطان بخارى نوح بن من�صور �سمح له بدخول 
مكتبت���ه ، ولأن���ه كان يتمت���ع بق���وة ذاك���رة ا�ستطاع ان 
يحف���ظ المئ���ات م���ن الكت���ب :” دخل���ت داراً ذات بي���وت 
كث�ي�رة ، في كل بيت �صناديق كتب من�ضدة بع�ضها على 
بع����ض ، في بيت منها كتب العربية وال�شعر ، وفي �آخر 
الفق���ه ، وكذل���ك في كل بيت علم مف���رد فطالعت فهر�ست 
كتب الأولين ، وطلبت ما �أحتجت اليه منها ، ورايت من 
الكت���ب ما لم يقع ا�سمه �ألى كث�ي�ر من النا�س قط ، وكما 

كنت رايته من قبل ولا رايته اي�ضا من بعد “ .
في ال�ساد�س���ة ع�ش���ر م���ن عم���ره يع�ث�ر وبال�صدفة على 
مخط���وط يحل له لغز كتاب ما بع���د الطبيعة لار�سطو ، 
كان اب���ن �سينا قد قر�أ كتاب ار�سط���و  �أربعين مرة حتى 
حفظ���ه عن ظهر قل���ب ، ولكنه لم يفهم من���ه �شيئا ، وفي 
ي���وم من الايام ذهب الى �سوق الوراقين ، فعر�ض عليه 

احد ن�س���اخ الكتب ، دفترا �صغيرا بعنوان �شرح ما بعد 
الطبيع���ة لار�سطو ، ف���رده الى البائع قائلًا : لافائدة من 
ه���ذا العلم .فقال له ال���وراق ا�ترشه بثلاثة دراهم لأنني 
محت���اج �ألى ثمنه ، فا�ترشاه منه ، وما ان فتح ال�صفحة 
الاولى حتى اثار اهتمامه العنوان “ �شروح على كتاب 
ار�سط���و ما بع���د الطبيعة “ الم�ؤلف ابو ن�صر الفارابي ،   
وكان الفاراب���ي قد مات قبل 46 عاما . ي�سحره الكتاب 
، وي�ص���ف لنا �شعوره وهو يقر�أ �شروح الفارابي بقوله 
:” �أ�سرعت الى البيت ، ولم �أخلع ملاب�سي حتى �أنتهيت 
م���ن الكت���اب ، فانفتح عل���ي م���ا ا�ستغلق في �أم���ر كتاب 
ار�سط���و م���ا بع���د الطبيع���ة “ . وفي ال�سابع���ة ع�شر من 
عمره �أهتم بدرا�سة الطب وقر�أ كل ما يتعلق بهذا العلم 
:” :” رغبت في علم الطب و�صرت اقر�أ الكتب الم�صنفة 
في���ه ، وعلم الط���ب لي�س من العل���وم ال�صعبة ، فلا جرم 
اني ب���رزت فيه في اقل مدة   ، وتعهدت المر�ضى فانفتح 
عل���ي م���ن ابواب المعالج���ات  المقتب�سة م���ن التجربة  ما 
لايو�ص���ف “ .وي�ستدعي���ه �سلط���ان بخ���ارى ن���وح ب���ن 
من�ص���ور  لمعالجتة م���ن مر�ض الم به عج���ز الاطباء عن 
معالجت���ه ، وكان �شفاء ال�سلطان مو�ضع ده�شة اعجاب 
م���ن الجميع ، فتقلد ابن �سينا منذ ذلك التاريخ منا�صب 

رفيعة في الدولة  .
بع���د وف���اة وال���ده تحول���ت حيات���ه الى �سل�سل���ة م���ن 
المغام���رات الغريب���ة ، تنوعت ما ب�ي�ن الت�شرد والترحل 
من بلد الى بلد ، ولما كان طوال حياته ، قلقا ، لا ير�ضى 
ع���ن �شيء ، متم���رداً ، فان���ه كان يتلقى المن���ح والمراتب 
العالي���ة حين���اً ،  و�أحي���ان اخرى  يعي����ش عي�شة بائ�سة 

ابن سينا ..الطريق الصاعد إلى الحكمة 

“ كنت ارجع بالليل الى داري وأضع السراج بين يدي ، وأشتغل بالقراءة والكتابة ، فمهما غلبني النوم او شعرت بضعف ، عدلت الى سكب المياه على رأسي ، 
ريثما تعود إلي قوتي ، ثم ارجع الى القراءة ، ومهما أخذني أدنى نوم أحلم بتلك المسائل باعيانها ، حتى ان كثير من المسائل اتضح لي وجوهها في المنام “ .
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، مط���اردا او حبي�س���ا في احد �سجون الام���راء ، يكتب 
ول ديوران���ت ان :” اب���ن �سينا لم يعت���د الحياة الهادئة 
المطمئن���ة ، وهو الدائم التطل���ع الى العوالم المجهولة ، 

والى الاجواء  والاعمال التي تتجدد با�ستمرار “ .
************

في كتاب���ه تاريخ الفل�سف���ة يكتب الم�ست�ش���رق الرو�سي 
“:” حين كانت ت�سود اوربا بالقرون  “ �ستكوف�سك���ي 

الو�سطى نظرية واحدة ، هي نظرية  خلق العالم 
م���ن العدم ، كان الفلا�سفة العرب يعالجون كل الق�ضايا 
وكل �ش����ؤون الطبيعة . ولم يب���د�أ الكلام في اوربا على 
ق�ضاي���ا الطبيعة ، �ألا بعد ان تعرف���وا على م�ؤلفات ابن 
�سين���ا . فمنذ ذلك التاريخ اخذوا يطرحون الا�سئلة عن 

الحي والجامد “ .
يق���ال دائم���ا ان الفل�سف���ة العربي���ة ابتد�أت م���ع الكندي 
وازده���رت م���ع الفاراب���ي ور�سخ���ت م���ع اب���ن �سين���ا 
ون�ضج���ت م���ع اب���ن ر�ش���د ، وق���د �أدرك ابن �سين���ا منذ 
بدايات���ه  ان الأحتياج الحقيقي للفل�سفة هو في �صياغة 
منهج دقيق لدرا�سة الا�شياء المحيطة بنا ، ولم يكن ابن 
�سين���ا مقل���دا للفل�سف���ة اليونانية على رغ���م �شغفه بها ، 
ولا �ش���ارح لكتب ار�سطو ، وانما �أنفرد من بين فلا�سفة 
الا�س�ل�ام بان���ه �أول من تج���ر�أ على نقد فل�سف���ة ار�سطو 

افلاطون ، وحاول ان ي�ضع مذهبا فل�سفيا م�ستقلًا . 
الفل�سف���ة عن���د اب���ن �سينا ه���ي العلم بالوج���ود بما هو 
موج���ود ، بمعن���ى العل���م بالوجود المطل���ق دون النظر 
الى نوع هذا الوجود ، والغاية من الفل�سفة هو تهذيب 
النف����س وا�ستكمالها لتح�صيل ال�سع���ادة . فالفل�سفة :” 
�صناع���ة نظري���ة ي�ستفي���د منه���ا الأن�س���ان ، تح�صيل ما 
علي���ه من الوجود كله في نف�سه ، وما عليه الواجب بما 
ينبغ���ي ان يك�سبه فعله ، لت�شرف بذلك نف�سه وت�ستكمل 
وت�ص�ي�ر عالم���ا معق���ولا ، م�ضاهي���ا للع���الم الموج���ود ، 
وت�ستع���د لل�سع���ادة الق�ص���وى “ . وفل�سف���ة اب���ن �سينا 
فل�سف���ة عقلية في ا�صولها ومبادئها ، فهو ي�ؤمن بالعقل 
الفعال م�صدرا للعلم والمعرفة ، والان�سان  من حيث هو 
كائ���ن مفكر عند ابن �سينا  تنق���ل في اطوار ثلاثة .كان 
في اوله���ا �ساذج���ا  يت�ص���ور الا�شي���اء ، ويعتقد انها في 
حقيقتها وواق���ع امرها ، كما تبدو له ، وكما يت�صورها 
. وكان في ثانيه���ا �ش���اكا ، او �شبه �ش���اك ، في ان تكون 
لدي���ه القدرة  الكافي���ة لادراك حقائق الا�شياء والاطلاع 
عل���ى مكنوناتها .وكان في ثالثها قانعا بما تبلغه طاقته 

المحدودة را�ضيا بها .
وي�شت���ق اب���ن �سين���ا و�ص���ف للان�س���ان ح�س���ب الطور 
الحيات���ي ال���ذي يمر به  فه���و في الط���ور الاول حكيم ، 
وفي الثاني محب للحكمة ، وفي الثالث باذل كل ما في 

و�سعة من اجل الح�صول على الحقيقة . 
وق���د تمكن اب���ن �سينا من تحديد تعري���ف للفل�سفة بالغ 
الو�ضوح والدقة يقول فيه :” الحكمة ا�ستكمال النف�س 
بالحقائ���ق  والت�صدي���ق  الام���ور  بت�ص���ور  الأن�ساني���ة 
النظرية والعملية على قدر الطاقة الان�سانية ، فالحكمة 
المتعلق���ة بالامور الت���ي نعلمها ولي�س لن���ا ان نعمل بها 
ت�سمى حكمة نظرية وه���ي التي تتعلق بما في الحركة 
والتغي�ي�ر ، وي�سميه���ا اب���ن �سينا بالحكم���ة الطبيعية ، 
والحكم���ة المتعلقة بالامور العملية الت���ي لنا ان نعلمها 
ونعم���ل بها ، ت�سمى حكم���ة عملية والتي تبحث في في 

��شؤون الان�سان والمجتمع والاخلاق » .
واذا كان الكن���دي اول فيل�س���وف عرب���ي يق���دم ن�سق���ا 
فل�سفي���ا �شام�ل�ا لمباح���ث الوج���ود والمعرف���ة والاخلاق  
والريا�ضي���ات ، فان ابن �سينا ق���دم لنا فل�سفة ذات بناء 
متكامل  منظم يتميز بالوحدة  الع�ضوية والديناميكية 

بين  �سائر اجزائه .
ان الل���ه عن���د ابن �سين���ا �صنع الع���الم  ويعني ب���ه ا�شد 
العناية ويريد له الخير ، اما عن وجود ال�شر في العالم 
يق���ول :« هذا ال�شر ن�سب���ي  وان لاوجود لل�شر المطلق . 
وان عل���ى العاقل ان ينظر الى الكل  لا الى الجزء ، فاذا 
نظر الى مجموع الاج���زاء وجد الخير غالبا على ال�شر 
لان الخير مقت�ضى الذات ، اما ال�شر فمق�صود بالعر�ض 

، وهو عر�ض زائل  » .
ام���ا و�ص���ف اب���ن �سين���ا للفيل�س���وف فهو :« ه����ش ب�ش 
، ب�س���ام يبج���ل ال�صغ�ي�ر م���ن توا�ضع���ه مثل م���ا يبجل 
الكب�ي�ر ، ويتب�س���ط م���ن الخام���ل مث���ل م���ا يتب�سط مع 
النبي���ه ، ولافرق عنده بين الكبير وال�صغير لانه يعرف 
الح���ق في كل منهم���ا ولايعرف الطمع �سبي�ل�ا الى قلبه 
، وه���و لايفرح لوجود ال�شيء ولا يح���زن على فواته . 
العارف لايعني���ه التج�س�س والتح�س����س ولا ي�ستهويه 
الغ�ض���ب عند م�شاهدة  المنكر كم���ا تعتريه الرحمة فانه 
م�ستب�ص���ر ب�سر الله في القدر . واذا �أمر بالمعروف �أمر 
برفق نا�ص���ح  لا بعنف معير . العارف �شجاع وكيف لا 
وهو بمعزل ع���ن تقيثة الموت ؟ العارف جواد وكيف لا 
وهو بمعزل عن محب���ة الباطل ؟ العارف �صفاح وكيف 
لا وه���و نف�سه اكبر من ان تحرجه���ا زلة ب�شر ؟ العارف 

ن�ساء للاحقاد وكيف لا وذكره م�شغول بالحق ؟ » .
والفل�سف���ة عند ابن �سينا يج���ب ان تكون العلم ال�شامل 
ال���ذي لايعني ب�صفة خا�صة بالا�شياء الجزئية ، ولكنها 

ت�شمل كل ما يمكن للان�سان معرفته .
والفيل�سوف هو الذي يت�صدى لمعرفة الا�شياء ال�صعبة  
، الت���ي لاترتق���ي للان�س���ان العادي . والمعرف���ة الح�سية 
الم�ترشكة بينن���ا جميعا ، هي معرفة �سهلة ، ولي�س فيها 
�ش���يء م���ن الحكم���ة ، وف�ضلا ع���ن ذلك ف���ان الفيل�سوف 
ال���ذي يع���رف الا�سب���اب على نح���و دقيق ، يك���ون اكثر 

قدرة من غيره ، على تلقينها وتعليمها الى الاخرين . 
******

ذكر فلا�سفة عديدون ان م�ؤلفات ابن �سينا فيها �إ�شارات 
وا�ضحة �إلى م�شاكل فل�سفية حديثة لا بل وجد البع�ض 
ان فلا�سف���ة ع�صر النه�ضة الاوربية تاثروا كثيرا بكتب 

الفارابي وابن �سينا وابن ر�شد .
ربط العديد من الباحثين في تاريخ الفل�سفة بين مفهوم 
العقل في الفل�سفة الحديثة وو�صف العقل الذي و�ضعه 
اب���ن �سينا في كتب���ه ، ففي عام 1927 ح���اول الباحث 
الايطالي ف���ورلاني ان يربط بين ن�ص لابن �سينا عُرف 
با�س���م الرج���ل الطائ���ر وال���ذي ورد في كت���اب ال�شفاء ، 

وبين مقولة ديكارت ال�شهيرة » انا افكر اذن انا موجود » 
التي وردت في كتابه » التاملات » .

يكت���ب ابن �سين���ا في ال�شفاء :« يجب �أن لا يتوهم الواحد 
من���ا ك�أنه خل���ق دفعة وخلق كاملًا لكن���ه حجب ب�صره عن 
م�شاهدة الخارجات وخلق يهوي في هواء �أو خلاء هويا 
لا ي�صدمه فيه قوام الهواء �صدماً ما يحوج �إلى �أن يح�س، 
وف���رق بين �أع�ضائه فلم تت�ل�اق ولم تتما�س، ثم يت�أمل �أنه 
ه���ل يثبت وجود ذاته، ولا ي�شك في �إثبات لذاته موجوداً 
ولا يثبت مع ذلك طرفاً من �أع�ضائه ولا باطناً من �أح�شائه 
ولا قلباً ولا دفاعاً ولا �شيئاً من الأ�شياء من خارج بل كان 
يثب���ت ذات���ه ولا يثبت لها طولًا ولا عر�ض���اً ولا عمقاً، ولو 
�أن���ه �أمكن���ه في تلك الحال���ة �أن يتخيَّل ي���داً �أو ع�ضواً �آخر 
لم يتخيله جزءاً م���ن ذاته ولا �شرطاً في ذاته. و�أنت تعلم 
�أن المثبت غير الذي لم يثبت والمقرب غير الذي لم يقرب. 
ف����إذن للذات التي �أثبت وجودها خا�صية لها على �أنها هي 
بعينه غير ج�سمه و�أع�ضائه التي لم تثبت. ف�إذن المثبت له 
�سبي���ل �إلى �أن يثبته على وجود النف�س �شيئاً غير الج�سم 
بل غير ج�سم، و�أنه عارف به م�ست�شعر له و�إن كان ذاهلًا 

عنه يحتاج �إلى �أن يقرع ع�صاه » .
وي�ؤك���د ف���ورلاني  ان :« ه���ذا هو قول دي���كارت الم�شهور، 
�أن���ا �أفكر ف�أنا موجود لان ال�صورة التي يقدمها ابن �سينا 

تبره���ن على �أن نف����س �إن�سان كاملة ولك���ن محجوبة هي 
التي تظهر له دون و�ساطة الج�سد �إنه موجود و�إنه يفكر 

.  «
يق���ول ديكارت:  » قد �أ�ستطي���ع �أن �أفتر�ض �أن لا ج�سم لي 
و�أن لا ع���الم ولا م���كان �أحل فيه، ولكن���ي لا �أ�ستطيع لهذا 
�أن �أفتر����ض �أني غير موجود، بل على العك�س ينتج قطعاً 
وفي و�ض���وح من �شكي في حقيق���ة الأ�شياء �أني موجود. 
. . فق���د عرفت �إذن �أني جوهر ذاته وطبيعته التفكير، ولا 
يحت���اج في وج���وده �إلى مكان ولا يخ�ض���ع ل�شيء مادي، 
وعلى ه���ذه ال�صورة الأنا �أو النف����س التي هي �أ�سا�س ما 
�أن���ا عليه متميزة تم���ام التميز من الج�سم، ب���ل هي �أي�سر 
معرف���ة من���ه، حتى في حال انعدام���ه لا تنقطع هي عن �أن 

توجد مع كل خ�صائ�صها« .
ولا يج���د الق���ارئ �صعوب���ة في �إدراك وج���وه ال�شبه بين 
مقولة ديكارات وما كتبه ابن �سينا  وقديماً لاحظ �أرن�ست 
بل���وخ  �أن دي���كارت قر�أ م�ؤلفات  ابن �سين���ا ، اذا عرفنا �أن 
ترجم���ة كت���اب ال�شفاء الى اللاتينية، ظه���رت �آخر ترجمة 

منه  قبل ميلاد ديكارت بخم�سين عاما  فقط. 
لق���د وجد اب���ن �سينا ومن بع���ده دي���كارت ان الحوا�س 
تخ���دع الان�س���ان با�ستم���رار ، ولذلك م���ن الاف�ضل عدم 
الثق���ة بها ، ومثلم���ا تذكر ديكارت انه حل���م في ليلة انه 
يرت���دي عباءته ويجل����س قرب النار ، بينم���ا كان نائما 
في فرا�ش���ه ، فربم���ا يك���ون يحل���م الان ، وق���د لايك���ون 
عل���ى الاط�ل�اق في المكان ال���ذي يفتر�ض نف�س���ه فيه في 
الواق���ع ، وجد ابن �سينا انه من الممكن نظريا ال�شك في 
�شه���ادة  الحوا�س ، والذاكرة  والافكاره ووجود العالم 
الخارج���ي ، لكنه وج���د �شيئا لايمكن ال�ش���ك فيه ، وهو 
وج���وده الخا����ص وال���ذي عبر عن���ه دي���كارت فيما بعد 
بعبارته ال�شهيرة :”انا افكر اذن انا موجود” ، وي�س�أل 
دي���كارت مثلما �س�أل اب���ن �سينا نف�س���ه في الحلم :  “ما 
ع�س���اي ان اكون ؟” واجابتهما  ) ديكارت وابن �سينا ( 
انهم���ا �شيء يفكر ، �شيء ي�ش���ك ويفهم ويت�صور وينكر 
ويري���د  ويرف�ض ويتخيل وي�شع���ر، ان الذي يفعل ذلك 
كل���ه لا ب���د ان يك���ون نف�س���اً اي جوه���راً روحي���ا  يكون 
التفك�ي�ر �صفت���ه الا�سا�سية ، يكتب دي���كارت :” لا يمكن 
ان تكون هناك افكار بدون مفكر ، وقبله كتب ابن �سينا 
:” لايمك���ن ل�صفة التفكير ان توج���د ، اذا لم يكن هناك 

جوهر يلازمها “ .
وهن���اك محاولة ثانية لربط فل�سف���ة ابن �سينا بتيارات 
فل�سف���ة ع�ص���ر النه�ض���ة،  فق���د جع���ل ارن�س���ت بل���وخ ، 
الفيل�س���وف العرب���ي من ان�ص���ار ما دع���اه “ الار�سطو 
طالي���ة الي�ساري���ة “ ، فاب���ن �سين���ا على حد ق���ول بلوخ 
و�ص���ل  ال���ذي  التاريخ���ي  التط���ور  في  حلق���ة  ي�ش���كل 
بالفل�سف���ة الار�سطية الى فلا�سف���ة الع�صر الو�سيط من 
امث���ال جوردانو برونو وتوم���ا الاكويني ، فابن �سينا 
عن���د ه���ذا القول ه���و حج���ر زاوية هن���ا لان���ه “ينطلق 
به���ذا الاتجاه م���ن مفهوم الم���ادة وال�ص���ورة الار�سطي 
معر�ض���ا عن القدرة الالهية ذاتها ل�صالح المقدرة الفعالة 
لت���ي للمادة ، وه���ذا هو طريق الي�س���ار الار�سطي الذي 
ي�شكل ابن �سينا قطب���ا فيه ونقطة التحول في حقبة ما 
بع���د الفل�سف���ة اليوناني���ة “  وتكمن ي�ساري���ة ابن �سينا 
ح�س���ب قول بلوخ في انه جعل الق���وة الفاعلة الجامعة 
م���ا ب�ي�ن المادة وال�ص���ورة ، اي القوة واهب���ة ال�صور لا 
تتج���ه باتجاة الالوهية ، بل باتجاه الطبيعة والان�سان 
، ف���كل ما كان ين�سب في الفهم الميتافيزيقي للفل�سفة لله 
حول هذه القدرة ، ا�صبح لدى ابن �سينا للمادة .ذاك ان 
العق���ل واهب ال�صور ، العقل الفع���ال هو خ�صو�صيات 

الان�سانية ولي�س روحا يرفرف فوقها .
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ليس تأثر ابن سينا بأفلاطون من الأمور 
التي تتطلب إثباتا جديداً، فقد فرغنا منه 

من قديم وأضحى واضحاً وضوحاً لا 
يقبل الشك. وإذا كان شيخ الأكاديمية 

قد استطاع أن ينفذ إلى فلاسفة الإسلام 
جميعا بالرغم من تعصبهم لأرسطو 

فان أثره في الأستاذ الرئيس اعمق، 
وملاءمته لتفكيره أتم واكمل. وقد بينا 

فيما سبق كيف قال ابن سينا بجوهرية 
النفس على نحو مما ذهب إليه 

أفلاطون. ونريد اليوم أن نوضح موقفه 
إزاء روحيتها فنهيئ بذلك فرصة أخرى 
لإظهار ما اشتملت عليه فلسفته من 

نزعات وآراء أفلاطونية.

اب���ن �سين���ا روح���ي في طبيعت���ه فالتغ�ي�رات الكوني���ة 
ترج���ع في ر�أيه �إلى قوى خفية تحدثها وت�شرف عليها؛ 
روح���ي في طب���ه، �إذ يعت�ب�ر النف�س الإن�ساني���ة مهيمنة 
عل���ى كل الأجه���زة والع�صارات الج�سمي���ة؛ روحي في 
فلك���ه ف�إنه يذهب �إلى �أن الأفلاك والكواكب �إنما ت�ستمد 
قوته���ا وحركتها من نفو�س خا�ص���ة موكلة بها؛ روحي 
في ميتافيزيق���اه، ولا �أدل على هذا من �أن عالم ما وراء 
الطبيعة في نظره حافل بعقول قديمة �أزلية كلها تفكير 
ونظر وت�أم���ل؛ روحي �أخيراً في �أبحاثه ال�سيكلوجية، 
بدليل �أن النف�س عنده هي كل �شيء والج�سم والحوا�س 
مجرد �آلة لها و�أداة. ون�ستطيع �أن نقول �أن فل�سفته كلها 
تتلخ�ص في مذهب روحاني تتجاذب �أطرافه وتتناجى 
نواحي���ه وفيل�س���وف ه���ذه نزعت���ه لا يدخ���ر و�سعا في 
البرهن���ة على روحية النف�س ولا يم���ل حديثاً كهذا، بل 
عل���ى العك�س يعني به ويذهب فيه مذاهب �شتى، فيلج�أ 
ت���ارة �إلى بع�ض الأفكار الريا�ضية م�ستعينا بما فيه من 
لباق���ة ومقدرة جدلية ليحمل القارئ على الت�سليم بهذه 
الروحية. ويرك���ن تارة �أخ���رى �إلى معلوماته الطبية. 
وملاحظات���ه ال�سيكلوجي���ة فيتخ���ذ منها �أدل���ة �أخرى لا 

تقل عن ال�سابق �إفحاماً.
فيق���رر �أولًا �أن النف�س جوهر يدرك المعقولات والمعاني 
الكلي���ة وي�شتم���ل عليه���ا؛ وجوهر ه���ذا ��شأن���ه لا يمكن 

�أن يك���ون ج�سم���ا �أو قائم���ا بج�س���م، ذل���ك لأن���ا �إن قلنا 
بج�سميته لزم �أن تح المعقولات في مكان، وهذا محال. 
ف�إنه���ا �أن �شغلت حيزا ف�إما �أن يكون قابلا للق�سمة �أولًا، 
وم���ا لا يقب���ل للق�سمة ه���و تلك النق���ط الهند�سي���ة التي 
يتك���ون منها الخط والتي لا توج���د منعزلة مطلقاً؛ فلا 
يمكن �أن تكون محلا ل�شيء ما. وعلى هذا لم يبق �إلا �أن 
تكون المعقولات حالة في مكان قابل للق�سمة. وفي هذا 
الغر����ض �أي�ضاً �صعوب���ات كثيرة لا �سبي���ل �إلى تذليلها 
ومناق�ضات لا ن�ستطيع رفعها، و�أهمها �أن الكلي ي�صبح 
قاب�ل�ا للق�سم���ة تبعاً للحي���ز الذي ي�شغل���ه في�صير �شكلا 
هند�سي���ا �أو كمي���ة عددي���ة ب���دل �أن يكون فك���رة عقلية. 
و�إذا قلن���ا بق�سمت���ه فه���ل هو مك���ون من �أج���زاء مكررة 
مت�شابهة �أو غير مت�شابه���ة؟ �إن �أخذنا بالأول قادنا �إلى 
نتيجة وا�ضحة البطلان وه���ي �أن يتكون الكل المتنوع 
الممي���زات من جزء واحد مك���رر؛ و�إن ذهبنا �إلى الثاني 
كان معن���اه �إن الكلي قابل للق�سمة �إلى مالا نهاية، ��شأنه 
في ه���ذا �ش����أن الج�س���م الذي ح���ل فيه. ونح���ن نعلم �أن 
الكلي���ات وان ق�سم���ت �إلى �أجنا����س و�أن���واع ينبغي �أن 
تق���ف عن���د حد في ه���ذا التق�سي���م، فهي في ذاته���ا قابلة 
للق�سم���ة �إلى نهايت���ه، وتبعا للحيز ال���ذي ت�شغله يمكن 
تق�سيمها عقلا �إلى مالا نهاية، وهذا تناق�ض �صريح على 
�أن هن���اك معقولات ب�سيطة لا تقبل الق�سمة بحال فكيف 
نت�صوره���ا �شاغل���ة لحيز قاب���ل للق�سم���ة؟ و�إذا بطل كل 
ه���ذا فالجوهر الذي تحل فيه المعق���ولات روحاني غير 
مو�ص���وف ب�صفات الأج�سام، وهو م���ا ن�سميه النف�س. 
ووا�ض���ح �إن ه���ذه النف�س هي التي تج���رد الكليات عن 
الكم والأين والو�ض���ع وت�ستخل�صها من الجزئيات فلا 
يمكن �أن ت�ضعها في حيز جديد؛ ولن ي�صير الكلى كلياً 
ولا المعقول معقولا بالفعل �إلا �إذا انتزع من المكان وفهم 
في ذاته بعيداً عن عوار�ض المادة هذا هو اعنف برهان 
ي�ستدل ب���ه ابن �سينا على روحي���ة النف�س؛ ويظهر انه 
كان معت���دا ب���ه كل الاعت���داد، ف�إن���ه �ساق���ه في كل كتب���ه 
ال�سيكلوجي���ة الت���ي و�صل���ت �إلين���ا في �أ�ش���كال و�ألوان 
مختلف���ة بع�ضها �أغم�ض واعقد م���ن بع�ض؛ وربما كان 
�أو�ضحها ن�سبيا ما جاء في كتاب النجاة. ولي�س القول 
ب�أن المعقولات لا ت�شغل حيزاً فكرة مبتكرة اهتدى �إليها 
اب���ن �سينا وحده. ف�أنا نجدها ل���دى الإغريق من قديم؛ 
و�أر�سطو بوجه خا�ص يف�صل الكلام في وجود الكليات 
مبين���ا �أنها موجودة في الجزئي���ات بالقوة وفي الذهن 
بالفع���ل. والوج���ود الذهن���ي ه���و الوج���ود الحقيقي؛ 
و�إذا كان بين���ه وبين الوجود الخارج���ي من فارق فهو 
ان���ه مجرد عن الماديات. و�أنا ل�ن�رى بين الم�سلمين كذلك 
الفاراب���ي يحاول من قبل البرهن���ة على روحية النف�س 
محاول���ة نظن �أنها التي �ألهمت اب���ن �سينا برهانه الذي 
نح���ن ب�ص���دده، فهو يلاح���ظ �إن المعق���ولات تتنافى مع 
الحي���ز بطبيعتها، وم���ا دامت النف����س تدركها وت�شتمل 
عليه���ا فهي جوهر مف���ارق للمادة. بي���د �أن الجديد لدى 
اب���ن �سينا ه���و ذلك الجدل المحكم والإل���زام المبني على 
�أقي�س���ة اقترائية وق�سمة ثنائي���ة لا يلبث المرء �أن ي�سلم 

�أمامه���ا بالمطل���وب ر�ضى �أم لم ير�ض. وق���د لا ن�ست�سيغ 
نح���ن الآن كث�ي�را هذا الطراز م���ن الإثبات، ف�إن���ه �أ�شبه 
بالمناق�ش���ة اللفظية منه بالبحث العلمي، �إلا �أنه كان من 
مميزات الق���رون الو�سط���ى عامة، ولاب���ن �سينا بوجه 
خا����ص فيه فائقة. ومع هذا فل���ن نعدم الحيلة في �إنكار 
بع����ض مقدماته �أو الطعن في بع����ض ق�ضاياه، ولكنا لا 
نح���ب �أن ن�ستر�س���ل في �أمر نعتقد �أن���ه قليل الجدوى. 
ومهم���ا يكن من ��شأن البره���ان ال�سابق ف�إنه يعتمد على 
مب���د�أ لا يزال علم النف�س الحديث يق���ره. فان المحدثين 
يفرقون بين الظاهرة الج�سمي���ة والنف�سية ب�أن الأولى 
ه���ي التي ت�شغ���ل حيزا في ح�ي�ن �أن الثانية مجردة عن 
الم���كان، وكل ما تقا�س به هو الزم���ان الذي تحدث فيه. 
ولئن فات ابن �سينا �أن ينم���ي معلوماتنا ال�سيكلوجية 
ببرهانه هذا ف�إنه �سيعر�ض علينا ذلك ببراهينه التالية
ك���م كنا ن���ود �أن نج���د ال�سبيل �إلى ملاحظ���ة النف�س في 
ذاتها لنق���ف على طبيعته���ا ومميزاتها. ف�أم���ا ولا حيلة 
لنا �إلى ذل���ك فلنلج�أ �إلى �آثارها ووظائفها ف�إن فيها خير 
مع�ي�ن عل���ى فهم كنهها. وكث�ي�را ما قام الأث���ر دليلا على 
و�أعان���ت الوظيف���ة عل���ى تو�ضيح م�صدره���ا. ومن �أهم 
وظائ���ف النف����س وال�صقها به���ا الإدراك؛ و�أن���ا لنلحظ 
في���ه ظاهرة غريبة ه���ي �أن النف�س ت���درك ذاتها وتدرك 
�أنه���ا ت���درك، وفي ه���ذا دلي���ل قاط���ع عل���ى �أن �إدراكه���ا 
مبا�ش���ر وبدون وا�سطة. ذلك لأنها ل���و كانت تدرك ب�آلة 
ج�سدية لا نعدم كل هذا وما ا�ستطاعت �أن تدرك نف�سها 
ولا �أن تك���ون �شاع���رة ب�إدراكها، ب���ل ولا �أن تدرك الآلة 
التي ت�ستخدمها. ويكف���ي �أن نقرن هذا الإدراك العقلي 
بالأدراكات الح�سي���ة �أو المت�صلة بالج�سم لنتبين الفرق 
بينه���ا. فبينم���ا النف����س ت���درك ذاته���ا وت���درك �إدراكه���ا 
لا ت�ستطي���ع حا�س���ة م���ا من حوا�سن���ا �أن تح����س نف�سها 
ولا �إح�سا�سه���ا ولا الع�ض���و ال���ذي يو�ص���ل �إليه���ا ه���ذا 
الإح�سا����س، الله���م �إلا �إن عك�س �إليها بم���ر�آة ونحوها. 
وكذلك المخيلة لا تتخيل ذاتها ولا فعلها ولا �آلتها، و�إنما 
تتخي���ل �أم���را خارجا ع���ن كل ذلك. و�إذن تك���ون النف�س 

الناطقة من طبيعة غير طبيعة هذه القوى الج�سمية.
وفوق ذلك فه���ذه القوى تت�أثر بما تقوم به من مجهود. 
فان عظم مجهودها �أو ا�ستخدمت زمنا طويلا بدا عليها 
التع���ب والإعياء وعز عليها �أن تقوم بوظائفها في دقة. 
فالقراءة الطويل���ة ت�ضعف العين�ي�ن، وال�ضوء ال�شديد 
ق���د يع�شيهما فلا ت���كادان تب�ص���ران، والرع���د القا�صف 
ق���د ي�صم الإذنين. ولي�س �أثر ه���ذه الاح�سا�سات ال�شاقة 
بمق�صور على وقتها، فقد يبقى بعدها زمنا، فمن اب�صر 
�ض���وءاً عظيم���اً لا يب�صر معه ولا عقبه �ض���وءا �ضعيفا، 
وم���ن �سم���ع �صوتا قوي���ا لا ي�سم���ع معه ولا عل���ى �أثره 
�صوت���ا �ضئيلا، ومن ذاق طعما �شديد الحلاوة لا يح�س 
بع���ده خفي���ف الطعوم، وعل���ى عك�س هذا ي���زداد العقل 
ن�ضجا كلم���ا ا�ستخدم وقام بوظيفت���ه، و�إذا حل م�س�ألة 
معق���دة كان في هذا م���ا يعينه على حل ما هو اعقد منها 
حق���ا انه قد يبدو متعباً �أحيان���اً ولكن هذا راجع �إلى ما 
يت�صل ب���ه من ظروف ع�ضويه، ف�إن���ه ي�ستعين بالمخيلة 

كثيرا وهي مرتبطة بالج�سم ارتباطا وثيقا.
و�أخ�ي�راً كل �أع�ضاء الج�سم ت�ضع���ف تبعا لتقدم ال�سن، 
ويب���د�أ هذا ال�ضعف عادة بعد �سن الأربعين. لكن القوة 
الفعلي���ة تخال���ف هذا تم���ام المخالفة، فه���ي لا تكتمل �إلا 
ح�ي�ن يج���اوز الإن�سان ه���ذه ال�س���ن. يقول اب���ن �سينا: 
)لا �ش���ك �أن الج�س���م الحي���واني والآلات الحيوانية �إذا 
ا�ستوف�ي�ن �سن النمو و�سن الوق���وف �أخذن في الذبول 
والتنق�ص و�ضعف القوة وكلال المنة، وذلك عند الأنافة 
عل���ى الأربعين �سن���ة. ولو كانت الق���وة الناطقة العاقلة 
ق���وة ج�سمانية �آلي���ة لكان لا يوجد �أحد م���ن النا�س في 
ه���ذه ال�سنين �ألا وقد �أخ���ذة قوته ه���ذه تنتق�ص، ولكن 
الأم���ر في �أكثر النا�س على خلاف هذا، بل العادة جرت 
في الأك�ث�ر انه���م ي�ستفي���دون ذكاء في الق���وة العاقل���ة 
وزي���ادة ب�ص�ي�رة؛ ف����إذن لي����س ق���وام الق���وة النطقي���ة 
بالج�س���م والآلة، و�إذن هي هي جوهر قائم بذاته( و�أما 
م���ا يبدو م���ن ن�سيان �أو �ضع���ف في التفكير �أو خط�أ في 
الأح���كام �أثناء ال�شيخوخة فلي����س راجعا �إلى نق�ص �أو 
ا�ضط���راب في الق���وة العاقلة، و�إنما م�ص���دره م�ؤثرات 
ج�سمي���ة وع�ضوية وبيان ذلك �أن النف�س ت�ؤدي مهمتين 
متباينت�ي�ن ومتعار�ضت�ي�ن تقريبا: فه���ي ت�سو�س البدن 
وتدب���ر �أمره، كم���ا تقوم بالتفكير والتعق���ل. وكثيراً ما 
عز عليه���ا الجمع بين هذي���ن الأمري���ن؛ فيحول الح�س 
دونه���ا والا�ستر�س���ال في النظر والت�أم���ل، كما ي�صرفها 
البح���ث العميق ول���و مدة معين���ة عن حاج���ات الطعام 
وال�شراب، فما نظمه من �ضعف التفكير �أو تعطل العقل 
ل���دى ال�شيخ �أو المري����ض من�ش����ؤه �أن النف�س قد �شغلت 
بمهمتها الج�سمية، بدليل �أنها ت�سترد كل قوتها العاقلة 

�إذا ما زال المر�ض.
ه���ذا مجمل البراهين الت���ي ي�ستدل بها اب���ن �سينا على 
روحاني���ة النف����س، وفيه���ا م���ن غ�ي�ر �ش���ك ملاحظ���ات 
�سيكلوجي���ة جديرة بالتقدير، ف�أن �إدراك القوة الناطقة 
لنف�سه���ا و�إدراكها �أنها تدرك �أ�سا����س مو�ضوع ال�سفور 
الذي هو من �أهم مباحث علم النف�س الحديث، ويمكننا 
�أن ن�سل���م �إلى ح���د م���ا �أن الق���وى الذهني���ة �أق���در عل���ى 
تحم���ل المجهود من الأجه���زة الج�سمية. ولي�س بغريب 
عل���ى ابن �سينا وه���و الطبيب المع���روف �أن يقوم بمثل 
ه���ذه الملاحظ���ات ولا �سيما و�أ�ست���اذه �أر�سطو قد �سبقه 
�إلى بع�ضه���ا ومهد له �سبي���ل تو�سعته���ا. ولكن الغريب 
ه���و �أن ت�ستخ���دم �أف���كار �أر�سطي���ة في �إثب���ات �أم���ر لا 
يق���ف �أمامه �أر�سط���و موقفاً وا�ضح���اً، ف�إنه غير �صريح 
�صراح���ة �أفلاط���ون في القول بف�ص���ل النف�س عن البدن 
وتميزه���ا عن���ه، ف���ك�أن اب���ن �سين���ا ببرهنت���ه ال�سابق���ة 
ينت�ص���ر لأفلاطون في الوقت الذي يزع���م فيه �أنه يردد 
�آراء �أر�سطية. و�إذا ما �شئنا �أن نحكم على هذه البرهنة 
في ذاته���ا، وخا�ص���ة في جزئها الأخ�ي�ر، وجدنا قيمتها 
موقوفة على تف�سير ال�صلة بين الج�سم والروح، وهذا 

ما �سنحاوله في الفر�ص المقبلة �إن �شاء الله.

مجلة المجلة الم�صرية 1956 

النفس عند ابن سينا 
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أحمد الديباوي
 

ك البح���ث العالمي  في �آب م���ن كلّ ع���ام، يحتف���ل مح���رِّ
)جوج���ل( بالفيل�س���وف الطبي���ب، �أبي عل���ي الح�سين 
ب���ن عبد الل���ه، ال�شه�ي�ر بال�شي���خ الرئي�س اب���ن �سينا، 
الذي تح���لّ في هذا ال�شه���ر ذكرى مي�ل�اده الـ1039، 
�إذْ وُلِ���د عام 370هـ/ 980م في قرية �أف�شنة، بالقرب 
م���ن بخارى )�أوزبك�ستان حالي���اً(، وتوّيف في همدان 
وق�ب�ره  1037م،  427ه���ـ/  ع���ام  حالي���اً(  )�إي���ران 

معروف بها.
نبوغ���ه في الط���بّ والريا�ضيات والكيمي���اء والمنطق 

والمو�سيقى لا تقل بحال عن �شهرته في الفل�سفة.
لا ي�أتي هذا الاحتفاء بهذا الفيل�سوف الم�سلم، المعروف 
في الغ���رب با�سم���ه اللاتين���ي »Avicenna«، م���ن 
فراغ؛ خ�صو�صاً مع وج���ود �آلاف الفلا�سفة والأطباء 
والعلم���اء ذوي التخ�ص�ص���ات المختلِفة ح���ول العالم، 
لك���نّ اب���ن �سين���ا لم يكن �صاح���ب اخت�صا����ص واحد؛ 
الط���بّ  في  ونبوغ���ه  ف�شهرت���ه  مو�سوعي���اً،  كان  ب���ل 
والريا�ضي���ات والكيمي���اء والمنط���ق والمو�سيق���ى، لا 
تق���ل بحال عن �شهرت���ه في الفل�سف���ة؛ لذلك لا غرو في 
لة له القاع���ة الرئي�سة بكلية  �أن تت�ص���دّر �ص���ورة متخيَّ
الطبّ في باري�س، م���ا يعني �أنه كان الأكثر ت�أثيراً في 
مج���ال الطبّ، ولا�سيما �أنّ كتابه العظيم “القانون في 
الط���بّ” كان  يمثّ���ل الن����ص الطبي المعتَم���د في العالم 
الإ�سلام���ي و�أوروب���ا، لأكثر من �ستة ق���رون، فانت�شر 

في �أوروب���ا ب�ش���كل وا�سع، واعتم���ده الأوربيون بعد 
ترجم���ات متعددة ل���ه ليكون معي���اراً ل�صناع���ة الطبّ 
لديهم، ولا �أدلّ على ذلك من �أنّه، في �شهر �آذار )مار�س( 
فت ترجمة �أيرلندية، تُعدّ الأولى، لهذا  الما�ض���ي؛ اكتُ�شِ
الكت���اب، ما ي�ؤكّد �أهميته كمرجع طبي تعليمي لم تقلّ 

�س. �شهرته في �أوروبا عن �شهرة الكتاب المقدَّ

فات ابن سينا وفلسفته مؤلَّ
و�صلنا من م�ؤلَّفات ابن �سينا ٢٤٠ كتاباً، لكن ما يزال 
كثير منه���ا مخطوطاً حتى الآن في مكتب���ة �إ�سطنبول 
بتركي���ا، �أما العدد ال���ذي �أورده الأب ج���ورج �شحاتة 
قنوات���ي في اللائح���ة الت���ي جمعه���ا لم�ؤلفات���ه، والذي 
يبل���غ ٢٧٦ م�صنفاً، فقد �ضمّ تل���ك الن�صو�ص الم�شكوك 
بع����ض  وك���ذا  الرئي����س،  ال�شي���خ  �إلى  ن�سبته���ا  في 
الت�صنيف���ات المنحول���ة علي���ه، وفي ه���ذا �إ�ش���ارة �إلى 
ا�شتهاره كعالم مو�سوعي يقب���ل بن�شاط على الت�أليف 
والدرا�س���ة، رغ���م �أنّ حيات���ه الق�ص�ي�رة ن�سبي���اً )57 
عاماً( حفلت بممار�سة ال�سيا�سة، والاحتكاك بالأمراء 
ورجالات الدول���ة احتكاكاً لا يخلو من تبادل الم�صالح 
والا�ضط���راب في الوق���ت نف�سه، حتى �أنّ���ه �سُجن في 
قلع���ة )فردقان/ فرجان( لمدة �أربع���ة �أ�شهر، �أنجز فيها 
كتابه “القانون”، وح���رّر ر�سالته “حي بن يقظان”، 
وهي غير ر�سالة اب���ن طفيل التي تحمل الا�سم نف�سه، 
وبع���د خروجه يلج�أ �إلى ع�ل�اء الدين �أم�ي�ر �أ�صبهان، 

فيلازمه ثلاثة ع�شر عاماً حتى وفاته.
لم يعتم���د اب���ن �سينا في مج���ال الفل�سف���ة على مذهب 
واحد من مذاهب الفل�سفة اليونانية، فلم يكن م�شّائياً 
تابع���اً لأر�سط���و فق���ط؛ ب���ل بن���ى فل�سفته متكئ���اً على 

مزيج م���ن مذاهب اليون���ان الفل�سفي���ة، كالأفلاطونية 
والأفلاطونية المحدثة، كم���ا �أفاد من المدار�س الهندية 
والفار�سي���ة القديم���ة، فج���اء مذهبه الفل�سف���ي خليطاً 
�شاملًا لأكثر من ر�أي، ولأكثر من مذهب، و�إن لم يخلُ 

بالطبع من التلفيق!
لم يتقيّ���د اب���ن �سين���ا، �إذاً، ب����آراء �أر�سط���و وحده، بل 
لم يتقيد ب����آراء �أحد من الفلا�سف���ة الذين �سبقوه، فقد 
كان �صاح���ب ا�ستقلال في الر�أي، وه���و �أمر لم يلتفت 
�إلي���ه كثير من الأ�ساتذة والباحث�ي�ن؛ لذلك قال جورج 
طرابي�ش���ي، في معج���م الفلا�سف���ة  )����ص 27(، وه���و 
يتح���دث عن اب���ن �سين���ا: “لم يحظَ على ال���دوام بَمن 
يفهمه؛ فقد بذل ال�شهر�ستاني في مفتتح القرن الثاني 
ع�شر، والغزالي في مختتم القرن الحادي ع�شر، مثلًا، 
ق�صاراهما للحدّ من ت�أثير ابن �سينا، بل للق�ضاء عليه، 
طاعن�ي�ن في �أر�سطوطالي�سيت���ه، الت���ي �أُ�س���يء فهمها، 
ولم يفل���ح دف���اع ن�صير الدي���ن الطو�س���ي، ومرافعات 
اب���ن ر�ش���د وتلامي���ذه، في التخفيف من �أث���ر هجمات 

الغزالي«!
الأ�سباب الحقيقية لتكفيره والت�شنيع عليه

الفار�س���ي واعتناق���ه المذه���ب  �أ�صل���ه  بالت�أكي���د؛ كان 
الإ�سماعيل���ي، �أح���د �أ�سب���اب نقم���ة كث�ي�ر م���ن الفقهاء 
وعلم���اء ال���كلام الأ�شاع���رة علي���ه، والطع���ن في دينه 
و�أخلاق���ه، فاتُّهم بالإلحاد والكُف���ر، خ�صو�صاً من ابن 
تيمي���ة والغ���زالي، فهم���ا -وغيرهما م���ن مكفّريه- لم 
ينتقدوا فل�سفته فق���ط، ولم يختلفوا مع ب�ضع م�سائل 
منه���ا، لكنهم كان���وا ينظرون �إليه على �أنّ���ه �أحد �أعلام 
للإ�س�ل�ام  يكي���دون  الذي���ن  الزنادق���ة  الإ�سماعيلي�ي�ن 
و�أ�صول���ه، وبثّ الفل�سف���ات الوثنية القديمة في الفكر 
الإ�سلام���ي، وك�أنه���م لم يق���ر�ؤوا قول���ه: “..كلّما كنتُ 
�أتح�َّريَّّر في م�س�أل���ة ولم �أكن �أظفر بالح���دِّ الأو�سط في 
دْتُ �إلى الجام���ع، و�صلَّيْ���تُ وابتهلتُ �إلى  قيا����سٍ ت���ردَّ

ر«. ّ ر المتع�سِ مبدع الكل، حتى فتح لي المنغلق، وتي�سَّ
وبذلك كان �س���وء الفهم والمذهبية عاملين رئي�سين في 
تكف�ي�ره والت�شنيع علي���ه ورميه بالزندق���ة والفجور، 
وه���ي اتهامات لماّ تزل متداولة حت���ى الآن، خ�صو�صاً 
من جان���ب التي���ارات ال�سلفي���ة والإ�سلاموي���ة، ولعلّ 
ه���ذا يف�سّر �سب���ب وجود �أك�ث�ر م�صنفاته مخطوطة لا 

من�شورة، ف�ضلًا عن اختفاء �أكثرها.

جذور تقدمية في فِكره
يحم���ل كتاب���ه “ال�شف���اء”؛ الذي ح���رّره �أثن���اء �إقامته 
ب�أ�صفه���ان، ج���ذوراً تقدمية خ�صو�ص���اً على الم�ستوى 
ال�سو�سيولوج���ي، ففيه “يعر�ض ابن �سينا �أفكاراً في 
���ل، وفي ق�ضية حرية المر�أة، وهي  العم���ل، وفي التعطُّ
كلّه���ا �أفكار كان لا بدّ م���ن �أن يت�صرم �ألف���اً من ال�سنين 
حتى يقبل به���ا غالبية النا�س!”، على حدّ قول جورج 
طرابي�ش���ي في معجم���ه، وق���د ناق����ش في كتاب���ه ه���ذا 
وج���وب ت�أم�ي�ن الدولة العم���ل لل���كلّ، �أو �إعانتهم على 
الحياة، وهو ما ي�سمى اليوم “�إعانة بطالة”، كما �أنه 
نبّ���ه �إلى وجوب تحم���ل الدولة �أعب���اء �إعانة �أ�صحاب 
الإعاق���ات الج�سدي���ة، كم���ا تكل���م في ه���ذا الكتاب عن 

ق�ضية حرية المر�أة، وفل�سفتي العدل وال�سعادة.
كما كان اب���ن �سينا بارعاً في المو�سيقى، فكان �أول من 
علَّل كيفية حدوث الأنغام الغليظة المنخف�ضة والأنغام 
ن  ث ع���ن ال�سُلَّم الملوَّ الرفيع���ة العالي���ة، و�أول من تحدَّ
ث  المك���وّن من �أن�صاف نغم���اتٍ متتالية، و�أول من تحدَّ
عن الفوا�صل المو�سيقية المتحدة، وللأ�سف، ف�إن كتابه 
�إلى �صنعة المو�سيق���ى” مفقود، ولم نعرف  “المدخ���ل 
�آراءه في المو�سيق���ى �سوى من كتاب���ه “ال�شفاء”، كما 
تنبّ���ه فيل�سوفنا �إلى �أثر المو�سيق���ى النف�سي في علاج 

الأمرا�ض، وكذا في التعليم.
عن موقع ا�ضاءات 

ابن سينا.. أفكار كبيرة رغم 
التكفير والإقصاء!



علي عيد    

هو أبو علي الحسن بن عبد الله بن سينا. قال 
عنه صاحب الموسوعة الفلسفية :فيلسوف 
فارس وطبيب؛ وقد نقل اسمه إلى اللاتينية 

وهو أكثر الفلاسفة أصالة »الفلاسفة هم 
المتدينون من فلاسفة المسلمين« وأقام 

مذهبا فلسفيا في الوحدانية يقترب إلى أقصى 
حد ممكن من تركيب يؤلف بين مبادئ الإسلام 

وتعاليم أفلاطون وأرسطو.

وقد امتزجت فيه رغبة فار�سية عارمة في الحياة ب�سعي 
دائ���ب نحو الحقيقة، ف�أنتجت ف�سق���ا فل�سفيا يتجلى فيه 

عقل مبدع ناقد مفعم ب�شعور ديني عميق.
وابن �سينا ـ على خلاف الفارابي الذي يدين له بالكثير، 
وعل���ى خلاف ابن ر�ش���د الذي ينح�صر جه���ده الفل�سفي 
الأ�صي���ل في �شروح���ه �إلى ح���د كب�ي�ر ـ ق���د ا�ستط���اع ان 
ي�ص���وغ »مجموعة فل�سفية« بناء عل���ى درا�سته لأر�سطو 
درا�سة ناقدة، م�ستعينا في ذلك بمن ي�شايع الأفلاطونية 

الحديثة من ال�شراح وبالرواقيين.
وق���د كان لكت���اب )ال�شف���اء( ت�أث�ي�ر كبير عل���ى الم�سلمين 
واليه���ود والم�سيحي�ي�ن. عل���ى الرغم من �أنه ق���د �أثار مع 
كتابات���ه الفل�سفي���ة الأخ���رى ع���داوة المتكلمين ل���ه، فلقد 
كان كت���اب »تهاف���ت الفلا�سفة« للغ���زالي موجها �إلى ابن 
�سينا ب�صفة خا�صة. وهو كتاب دفع الت�أمل الفل�سفي في 
الإ�س�ل�ام �إلى ان يتخ���ذ موقف الدف���اع بحيث لم ي�ستطع 

ابن ر�شد نف�سه ان يعيده �إلى موقفه ال�سابق.
�أم���ا في مي���دان المنط���ق فقد كان م���ن ج���راء تم�سك ابن 
�سينا تم�سكا �صارما بفك���رة �أر�سطو عن العلة والمعلول 
ان ا�شتب���ك في �ص���راع مع علماء ال���كلام ذلك �أن جبريته 

المنطقية ا�صطدمت بجبريتهم الدينية.
وفي مي���دان عل���م النف�س، م���زج ابن �سينا ب�ي�ن ار�سطو 
و�أفلاط���ون في فكرته الت���ي كانت مو�ض���ع القبول على 
نط���اق وا�سع، و�أغن���ى فكرته عن خل���ود النف�س العاقلة 

التي هي جوهر من حيث هي �صورة.
و�أبع���د من ذلك مرمى، ما �أ�سهم ب���ه ابن �سينا في ميدان 
الميتافيزيق���ا، فهو ككل »الفلا�سفة« قد ا�ستعان ب�أفلوطين 
وفورفوريو����س ال���ذي ح���اول ان يوف���ق ب�ي�ن �أفلاطون 
و�أر�سطو، وهو بتوجيهه فكر �أفلاطون وجهة تقربه من 
الواحدي���ة الدينية قد مك���ن الم�سلمين من �أن يوفقوا بين 

المعتقدات والمعتنقات التقليدية والفكر اليوناني.
ولق���د �أح���رزت فك���رة اب���ن �سينا ع���ن الله ال���ذي يتوحد 
في ذات���ه الوجود والماهي���ة. �أقول �إنها �أح���رزت رواجا 
وا�سعا في الغرب، وخا�صة على يدي مو�سى بن ميمون 

اليهودي، والفيل�سوف الم�سيحي توما�س الاكويني.
والأم���ر كذلك فيما يتعل���ق بما يترتب على ه���ذه الفكرة 
م���ن نتيجة تن����ص عل���ى �أن الماهية في جمي���ع الكائنات 
المخلوق���ة منف�صلة عن الوجود الذي لي�س �سوى عر�ض 
م���ن الأعرا�ض، ولما كان ابن �سينا قبل فكرة ار�سطو عن 
العالم، وخا�صة فكرة ق���دم المادة، فقد ا�صطدم بالم�سلمة 
الديني���ة »الخلق من العدم« ي�ض���اف �إلى ذلك ان الخليقة 
نتيجة �ضرورية تلزم عن وجود الله من حيث هو وحدة 
مطلق���ة ب�سيطة تندمج فيه���ا المعرف���ة والإرادة والقدرة 

بماهيته، والله هو العلة الأولى التي لا علة لها.
وم���ن هنا كان ه���و الخال���ق بال�ض���رورة، �إلا �أن مو�سى 
ب���ن ميم���ون والأكوين���ي يعار�ض���ان الفك���رة ال�سينوية 

ويقرران موقف الكتاب المقد�س الذي ين�ص علي حدوث 
الخلق من العدم، حدوث���ه في الزمان نتيجة لإرادة الله 

الحرة.
ولك���ي ي�سد ابن �سين���ا الفجوة بين الوح���ي والعقل لاذ 
بنزع���ة �صوفية عقلية في كتاب���ه »الا�شارات« فال�صوفي 
المت�أمل »العارف« الذي بلغ �أعلى مرتبة من المعرفة ي�صل 
�إلى الاتحاد العقلي مع الله عن طريق الإدراك الحد�س؛ 
والفل�سف���ة العملي���ة ج���زء م���ن »ميتافيزيقا« اب���ن �سينا، 
لأن بل���وغ ال�سعادة الإن�ساني���ة لا يتي�سر �إلا في مجتمع، 
والنب���وة وال�شريع���ة »القان���ون الإ�سلام���ي المن���زل على 

النبي« لا غنى عنهما لبقاء الإن�سان و�سعادته.
فالنبي الم�ش���رع ي�أتي للب�شرية بقان���ون �إلهي ي�ضمن لها 
الرفاهي���ة في هذه الدنيا وال�سع���ادة في الحياة الآخرة، 
وق���د وحد الفارابي النبي الم�شرع بالملك الفيل�سوف عند 
�أفلاط���ون؛ �أم���ا ابن �سينا فلا يذهب ه���ذا المذهب، و�إنما 
ي�سلم للنبي بمعرف���ة حد�سية تلقائية، وبذلك ي�ضعه في 

مرتبة �أعلى من الفيل�سوف.
والدول���ة الإ�سلامي���ة المثل���ى الت���ي تتخ���ذ م���ن ال�شريعة 
المحمدي���ة د�ست���وراً ه���ي »في فل�سفة ابن �سين���ا« ق�سيمة 
»لجمهورية �أفلاطون« الت���ي بينت »للفلا�سفة« مع كتابه 
»القوان�ي�ن« م���ا لل�شريعة م���ن دلالة �سيا�سي���ة، وزودتهم 
بفك���رة العدال���ة والقان���ون، وهم���ا الأ�سا����س الم�ش�ت�رك 
بينه���م، الذي �أتاح لهم �أن يحاولوا التوفيق بين العقائد 
الإ�سلامي���ة الأ�سا�سية والأفكار الإغريقية، وهنا مو�ضع 
�أ�صالته���م بو�صفهم فلا�سفة دين يتخ���ذون من ال�شريعة 

العليا محوراً لفل�سفتهم و�أ�سا�ساً.
وفي �سن���ة مولد اب���ن �سينا خلاف حي���ث يدور الخلاف 
ب�ي�ن �سن���ة 370 و 375 ه، �أم���ا الوف���اة فلا خ�ل�اف �أنها 
حدث���ت �سن���ة ثم���اني وع�شري���ن و�أربعمئ���ة ودف���ن في 

همدان، فيكون ال�شي���خ الرئي�س قد عمر ثلاثا وخم�سين 
�سن���ة، وزار بلدانا كثيرة، وتقل���د منا�صب رفيعة، وذاع 
�صيت���ه في الم�ش���رق �أولا، ودوى �ص���داه في المغ���رب من 

القرن الثاني ع�شر للميلاد.
و�إلى ه���ذا الوق���ت، و�سيبق���ى ذك���ره حيا م���ا دام �إن�سان 
يفقه م���ا يقر�أ وحظ���ي ب�ألق���اب علمية عل���ى �صغر عمره 
وق�ص���ره ـ فيم���ا لم يحظ العلماء المعم���رون مثلها، فلقب 
بال�شيخ الرئي�س، وبجالينو�س العرب، وهو في ريعان 
�شبابه، حيث اعتلى المرتبة الأولى في الطب قبل ان يتم 
الثانية والع�شرين من عمره، واغترف من العلم واللغة 
وا�ستوعب ما اغترف في �صباه، ما لم يتي�سر لغيره قبل 

منت�صف العمر �أو قرب ال�شيخوخة.
وكان اب���ن �سين���ا دون �سيرت���ه بنف�سه ثم �أتمه���ا تلميذه 
ال���ذي لازم���ه طيل���ة حياته،وهو �أبو عبي���د الجوزجاني 

الذي توفي بعد وفاة �أ�ستاذه بخم�سة وع�شرين عاماً.
ق���ال ال�شيخ اب���ن �سينا عن نف�س���ه »ان �أبي كان رجلا من 
�أه���ل بل���خ، وانتقل منه���ا �إلى بخارى، في �أي���ام نوح بن 
من�ص���ور، وتولى العمل في �أثناء �أيام���ه بقرية يقال لها 
خرميث���ن من �ضي���اع بخارى، وه���ي من �أمه���ات القرى 
وبقربه���ا قري���ة يق���ال له���ا �أف�شن���ة، وت���زوج �أب���ي فيه���ا 
بوالدت���ي، وقط���ن و�سك���ن ـ وولدت منها به���ا، ثم ولدت 
�أخ���ي، ثم انتقلن���ا �إلى بخارى و�أح�ض���رت معلم القر�آن، 
ومعل���م الأدب، ولم���ا �أكملت الع�شر من العم���ر �أتيت على 
الق���ر�آن الكريم، وعلى كثير من الأدب، حتى كان يق�ضي 
م���ن العج���ب، وكان �أبي ممن �أج���اب داع���ي الم�صريين، 
ويعد �أباه من الإ�سماعيلي���ة »فرقة باطنية �شيعية غالية 

في عقائدها« .
ورغب اب���ن �سينا في درا�سة الطب، و�ص���ار يقر�أ الكتب 
الم�صنف���ة فيه، وبرز في الطب في مدة ق�صيرة، حتى بد�أ 

ف�ض�ل�اء الطب يق���ر�أون عليه الطب، ذل���ك لأن علم الطب 
�سه���ل المنال، فه���و يقول: »وعلم الط���ب لي�س من العلوم 
ال�صعب���ة، فلا جرم �أني ب���رزت فيه في �أقل مدة« ويروى 
�أنه در�س الطب على �أبي �سهل الم�سيحي، و�أبي من�صور 

الح�سن بن نوح القمري.
كم���ا در����س الفقه وناظر في���ه وه���و في ال�ساد�سة ع�شرة 
م���ن عم���ره، و�أ�شارت بع����ض الم�ص���ادر �إلى �أن ابن �سينا 
�أتق���ن الفقه و�أخذ يفتي على مذه���ب �أبي حنيفة وهو لما 
ي���زل في الثانية ع�شرة من عم���ره، و�أعاد درا�سة المنطق 

والفل�سفة.
وكان���ت حياة ابن �سينا حياة قلق���ة، وفترة عمره، فترة 
مليئ���ة بالأحداث الحربي���ة والتقلب���ات ال�سيا�سية الأمر 
ال���ذي �أث���ر في نف�س���ه ت�أثيراً بليغ���اً، فنراه حين���ا نا�سكا 
متعبدا، ونراه غارقا في الملذات حينا �آخر، وقد �أجمعت 
الم�ص���ادر على هذا: بل وجاء ه���ذا في الن�ص الذي ذكره 
تلمي���ذه �أب���و عبي���د الجوزج���اني، فق���د امت���دت حي���اة 
اب���ن �سين���ا �إلى عهد الخلف���اء ال�ضعفاء الطائ���ع والقادر 

والقائم، �أي عهد انحطاط الدولة العبا�سية.
ولم���ا م���ات من�صور ب���ن ن���وح ال�سام���اني الملق���ب ب�أمير 
خرا�سان �سنة 365 هـ خلفه نوح بن من�صور الذي �صار 
�أول ح���ام لابن �سينا. وقد كان لتولي ابن �سينا الوزارة 
�أكثر من مرة. ورف�ض���ه بع�ض الوزارات وات�صاله بعدد 
م���ن الأم���راء، وت�ألب الجي�ش علي���ه و�أن نعته من بع�ض 
ح�سادة بالزندقة والكفر. كما �أن وفاة والده الذي غمره 

برعايته قد حز في نف�سه.
كل ه���ذه الأم���ور مع ما كان���ت فيه البلاد م���ن �ضعف في 
�آخ���ر الدولة العبا�سية جعلته عر�ضة للتيارات المختلفة، 
لذلك تلم�س في حياته فترات ينغمر خلالها في الملذات.

ومن الم�ؤرخين م���ن يعتبر الفل�سفة مي���دان انت�صار ابن 
�سين���ا وبروزه و�سبقه، ولي�س الط���ب، ولكن فريقا �آخر 
يعت�ب�ر ميدانه الرئي�س هو الطب، ولكن الحق انه �سبق 
وب���رز في الجانب�ي�ن، فق���د حل���ت كتب���ه الفل�سفي���ة محل 
كت���ب �أر�سطو، عل���ى الرغم من اختلافه م���ع �أر�سطو في 
الإلهي���ات وم���ا وراء الطبيعة، �أما في الط���ب فقد �أ�صبح 
طبيب���ا ب���ارزا فاق الأطب���اء جميعا في ع�ص���ره وهو في 

ال�ساد�سة ع�شر من عمره.
ولق���ب بال�شيخ وه���و في مقتبل العم���ر، وعندما تحداه 
النحوي �أبو من�ص���ور الجبائي نرى ابن �سينا قد عكف 
عل���ى درا�س���ة اللغ���ة والنح���و والبلاغ���ة والبي���ان ثلاث 
�سن���وات وجاء ب�سف���ر في اللغة قلما �أتى به �أحد من قبل 
وهو »ل�سان العرب« ونظم ق�صائد �ضمنها مفردات اللغة 
العربي���ة، وعندم���ا قدمه���ا �إلى �أب���ي من�ص���ور الجبائي، 
وطل���ب �إلي���ه تف�سيرها عجز ع���ن ذلك و�أح����س بخط�أ ما 

عمل، واعتذر �إلى ابن �سينا.
كان مم���ن يفكر ويحد����س، �أي كان �إلى جانب تفكيره ذا 
ب�صيرة نف�سية: فلقد كان عبقريا عالما حقاً، وكان يخ�شى 
الله تعالى: »�إنما يخ�ش���ى الله من عباده العلماء �إن الله 
عزيز غف���ور« »فاطر:28« وق���د ن�شرت جمعي���ة التاريخ 
1937م  ع���ام  ا�سطنب���ول  في  �ضخم���ا  كتاب���ا  التركي���ة 
بمنا�سب���ة م���رور ت�سعمئ���ة �سنة عل���ى وفاة اب���ن �سينا، 
وق���د عال���ج الق�سم الأول م���ن الكتاب »حياة اب���ن �سيناء 
ووطن���ه، وحللاراءه الفل�سفية ونظ���ر الق�سم الثاني في 
اب���ن �سينا الطبيب وقد ا�ش�ت�رك عالمان اجنبيان في هذا 
الكتاب هما:جوميو م���ن بخار�ست، وتريكو من �إيران، 
م���ع عدد كب�ي�ر من العلم���اء الأت���راك، حيث در�س���وا �أثر 
ط���ب ابن �سين���ا في الغرب، واخت�ص الق�س���م الثالث من 
الكتاب ـ بالريا�ضيات، والرابع بالأ�ساطير التي و�ضعت 
حول ا�س���م ابن �سينا في تركيا و�إيران، واقت�صر الق�سم 
الرابع عل���ى ترجمات تركية لبع�ض كت���ب �صغيرة لابن 
�سينا،ومن بينها الن�ص العربي لكتاب »الأدوية القلبية« 
نق�ل�ا عن مخطوط في مكتبة الف���اتح في ا�سطنبول، مع 
مقابلت���ه وت�صحيحه ب�سبع ع�ش���رة مخطوطة موجودة 

في ا�سطنبول �أي�ضا.
وا�شتم���ل الق�س���م الأخ�ي�ر عل���ى قائم���ة بمئت�ي�ن وثلاثة 
وع�شري���ن كتاب���ا لابن �سين���ا، توجد في �س���ت وخم�سين 
مكتب���ة في ا�سطنب���ول، وقائمة طويل���ة لجميع ال�شروح 

والترجمات لكتب ابن �سينا المكتوبة في الم�شرق.
عن جريدة البيان 

الشيخ الرئيس.. ابن سينا أكثر الفلاسفة أصالة


