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ولي����س م���ن ب���اب ال�صدف���ة �أن يحتف���ي مثقّف���و المغرب 
الأق�ص���ى خلال الأ�سابي���ع الما�ضية بمفكّر ف���ذّ مثل عبد 
الله العروي و�أن يحتفل �أ�ضرابهم التون�سيّون بمدوّنة 
ه�شام جعيّط في �إ�صدار جماعيّ بعنوان “جدل الهويّة 
والتاريخ، قراءات تون�سيّة في مباحث الدكتور ه�شام 
جعيّ���ط” )دار �س���وتيميديا والمركز العرب���ي للأبحاث 
ودرا�س���ة ال�سيا�س���ات، جانف���ي 2018(. فثمّ���ة ت�أكي���د 
من جه���ة على راهنيّة الق�ض���ايا التي طرحه���ا المفكّران 
وتوا�صل من جهة �أخرى لإ�ضافتهما �إلى الفكر العربيّ 
محلّيّا وقوميّا من خلال تلاميذهما وزملائهما واعتبار 
م���ن جهة ثالثة لمكانتهما بعد �أن �ص���ارا رمزين للم�ؤرّخ 
المح�ت�رف والمفكّ���ر المث�ي�ر للج���دل المخ�ص���ب والمثقّ���ف 
ال���ذي يتدخّل في ال�ش����أن العامّ من موقع���ه الراغب عن 

الم�صلحة ال�سيا�سيّة المبا�شرة والظرفيّة.

المؤرّخ وصدمات المراجعة
وفي م�س���ار ه�ش���ام جعيّط ال�ش���ابّ منذ البداية ظهرت 
�أمارات التميّز والجر�أة في مواجهة ال�سائد من الأفكار 
لدى الم�ست�ش���رقين الذي���ن اعتنوا بالتاريخ الإ�س�ل�اميّ 
عامّ���ة وتاري���خ المغرب بالخ�ص���و�ص. وه���ي مواجهة 
�ش���ملت من ناحية �أخرى الأفكار الثقافيّة وال�سيا�س���يّة 
المنت�ش���رة في الم�ش���رق العربيّ. لذلك بد�أ التميّز بالنقد 
في  والم�ش���رقيّ  الا�ست�ش���راقي  للمنحي�ي�ن  الج���ذري 
توا�ص���ل م���ع المدوّنت�ي�ن بخلفيّاتهم���ا الفكريّ���ة ت�أكيدا 
لل�سعي �إلى تناول مختلف للق�ض���ايا المتّ�صلة بالتاريخ 

والهويّة.
ففي مجال البحث التاريخي الِحرَفّي برز ا�س���م ه�ش���ام 
جعيّط بدرا�ساته عن تاريخ الغرب الإ�سلاميّ ثمّ بحثه 
المعلم عن ن�ش����أة مدينة الكوفة. لك���نّ عودة جعيّط �إلى 

التاريخ الإ�سلاميّ الذي بدا قد قتل در�سا مثّل منعرجا 
مهمّ���ا في م�س�ي�رته البحثيّ���ة والج���دل ال���ذي �أثارت���ه 
كتابات���ه. فلم يكن در�س���ه للفتنة الكبرى مج���رّد زيارة 
ثانية لفترة حرجة من التاريخ الإ�س�ل�اميّ فح�س���ب بل 
مثّل ت�أليفا نظريّا متطوّرا بين الفل�س���فة الهيغليّة وعلم 
الاجتماع الفيبري ومكت�س���بات الا�ست�ش���راق الغربيّ. 
ومثّل �إلى ذلك تناولا مهمّا لعلاقة الدين بال�سيا�س���ة في 

بدايات الإ�سلام.
وت�أكّد ه���ذا التوجّ���ه التجديدي والفل�س���في في تناول 
ق�ضايا التاريخ الإ�سلاميّ باقتحام جعيّط لمجال م�سيّج 
بمئات الدرا�سات الدقيقة وهو مجال ال�يرسة النبويّة. 
فو�ض���ع ثلاثيّ���ة ال�س�ي�رة قا�ص���دا مقاربة الق���ر�آن وفق 
�أح���دث المناهج التاريخيّة. فتن���اول في كتاب “الوحي 
والق���ر�آن والنبوّة” )1999( ثم في “تاريخيّة الدعوة 
المحمّديّ���ة في مكّ���ة” )2006( و�أخ�ي�را في “م�س�ي�رة 
محمّد )�ص���لى الله عليه و�س���لم( في المدينة وانت�ص���ار 
الإ�س�ل�ام” )2012( الوح���ي على نحو �ص���ادم للوعي 
العربيّ الإ�س�ل�اميّ رغم تنبيه جعيّ���ط �إلى �أنّه لا يهدف 
�إلى مناق�ش���ة القناعات الدينيّة. فالبّني في عمل جعيّط 
البع���د الأنتروبولوج���ي لتحليله على نحو ف�ص���ل في 
تاري���خ الإ�س�ل�ام المبكّر بين الدنيويّ والمقدّ�س م�ش���كّكا 
في ما كان يُعتقد �أنّه حقائق مقدّ�س���ة منها تاريخ ولادة 

الر�سول وا�سمه ومكانة ع�يرشته…�إلخ.
لقد كان تناول جعيّط دقيقا عميقا على نحو ي�س���تدعي 
في���ه م���ا كتب���ه النقا����ش بق���در م���ا ي�س���تدعي الإعجاب 
والانبهار بالر�ؤية الفل�سفيّة العميقة والنظرة الفكريّة 
الثاقب���ة والأ�ص���الة في المعالج���ة التاريخيّ���ة لق�ض���ايا 

خطيرة. 

جعيّط مفكّرا
لم ينف�ص���ل جهد جعيّط في تجديد الكتاب���ة التاريخيّة 
ع���ن الانكب���اب عل���ى الق�ض���ايا الت���ي طرحته���ا ال���دول 
الوطنيّ���ة بع���د الا�س���تقلال. فدع���ا �إلى تجدي���د الدي���ن 
والإيم���ان وتعمّ���ق �أزم���ة الوع���ي العرب���يّ الإ�س�ل�اميّ 
الجمعيّ ونقد الإيديولوجيات المبّررة للحكام العرب. 
ولم ينج الا�س�ش���راق خ�صو�ص���ا منه الأنغلو�سك�سوني 
�ص���ة  المخ�صّ كتب���ه  وتك�ش���ف  الج���ذريّ.  النق���د  م���ن 
لـ”ل�شخ�ص���يّة العربيّة الإ�س�ل�اميّة والم�ص�ي�ر العربيّ” 
و”�أوروب���ا والإ�س�ل�ام” و”�أزمة الثقافة الإ�س�ل�اميّة” 
عن تنوّع الاهتمامات الفكريّ���ة للرجل والانغرا�س في 
م�س���ائل محدّدة للم�ص�ي�ر العربيّ وواقع الأمّة بقدر ما 

تك�شف عن فرادة التناول للق�ضايا وعمقه.
فم���ن الم�س���ائل الجوهريّة عنده م����آزق الدولة الوطنيّة 
وعجزه���ا ع���ن �إيج���اد الت�أليف المنا�س���ب ب�ي�ن التقاليد 
والهويّ���ة التاريخيّ���ة وا�س���تيعاب الحداث���ة. وفي هذا 
ت�ب�رز �أفكار جعيّط الفل�س���فيّة وثقافته الوا�س���عة. فهو 
يدلّ���ل كلّم���ا تعرّ����ض �إلى م�س���ائل الثقافة والح�ض���ارة 
والهويّ���ة والحريّ���ة والحداث���ة على نظرة ت�س���تند �إلى 
معرفة معمّقة تمكّنه من �أن يبدي �آراءه، منذ �سبعينات 
القرن المنق�ض���ي، في ج���ر�أة فكريّة نادرة. م���ن ذلك �أنّه 
نق���د الفكر القوميّ العربي الوحدويّ في عزّ انت�ش���اره 
م�ب�رزا الخل���ط في فكر منظّ���ري القوميّ���ة العربيّة بين 

م�ستويات ال�ضمير العربيّ مع وجود دول قطريّة.
بي���د �أنّ م���ا يلاحظ هو �ض���عف ت�أثير �أف���كار جعيّط في 
النقا����ش العربيّ �أوّل الأمر. ويرج���ع �إدري�س جباري، 
�أح���د الباحثين في الم�ؤلّف الجماعيّ، هذا ال�ض���عف �إلى 
اعتماده الكتابة بالفرن�س���يّة �إ�ض���افة �إلى عزلته ب�سبب 
تو�سّ���له بمنطق التفاهم ب���دل منطق الحركة وهو ما لا 
ي�ش���جّع على الح���وار البنّاء )����ص 150(. ففي مواقفه 
الفكريّ���ة لا يتورّع عن تق���ديم “حقائق مزعجة” بنبرة 
نقديّ���ة لا تي�سّ���ر قب���ول �أف���كاره رغ���م قيمته���ا في طرح 
م�س����ألة النه�ضة وتجديد جداول البحث والتفكير لدى 

العرب )�ص 146( .

رؤية متماسكة
م���ن  ا�س���تمدّوا  الذي���ن  م���ن  الم����ؤرّخ  جعيّ���ط  كان  لق���د 
العل���وم الإن�س���انيّة المختلف���ة، فل�س���فةً وعل���مَ اجتم���اع 
و�أنتروبولوجي���ا، مفاهيمه���م ومناهجه���م للع���ودة �إلى 
التاريخ العربي ق�ص���د �إعادة بنائ���ه بناء واعيا بانتمائه 
الح�ض���اريّ العربيّ الإ�س�ل�اميّ رادّا بظاهر اليد القراءة 
التمجيديّة ال�س���اذجة والقراءة الا�ست�ش���راقيّة المتعالية 
المغالط���ة. وكلّ ذلك دون التخلّي عن ال�ص���رامة المعرفيّة 
وم���ا يقت�ض���يه التاري���خ العرب���ي م���ن تكامل بعي���دا عن 
الهي�س���توغرافيا الا�س���تعماريّة. من ذلك �أنّه لم ير وجها 

للف�صل بين تاريخ الم�شرق وتاريخ المغرب.
الإن�س���انيّة  العل���وم  عل���ى  جعيّ���ط  اعتم���اد  �أنّ  غ�ي�ر 
ومكت�س���باتها لم ي�ص���رفاه �إلى التنظ�ي�ر. بل عم���ل ك�أيّ 
م����ؤرّخ محترف عل���ى التنقي���ب على الحقائ���ق والربط 
بينها وت�أويلها �ض���من ر�ؤية رحبة متما�س���كة. فكان ذلك 
دليلا من�ص���وبا على الوعي المنهجي الحادّ بمقت�ض���يات 
الكتاب���ة التاريخيّ���ة وعل���ى فع���ل الت�أري���خ الدقيق الذي 
يتفهّ���م الوقائع ويف�سّ���رها في �آن واحد. ففي حديثه عن 

الفتن���ة مثلا ي�س���تعيد الأح���داث والفاعلين وال�س���ياقات 
بدقّة باحثا عمّا ي�ش���دّ بع�ضها �إلى بع�ض �شدّا عقليّا دون 
�أن يق�صي دور مفاج�آت ال�ص���دف والأحداث العر�ضيّة. 
ولكنّه ي�ص���ل �إلى �ص���ياغة حبكة �س���رديّة تاريخيّة فاتنة 
تق���وم على الإيمان بالجدل الفل�س���في والإيمان بالدولة 
في مفهومها الهيغلي ) مق���ال محمّد الخرّاط، �ص 82(. 
فجعيّ���ط كم���ا ي�ص���فه �أح���د الباحث�ي�ن في ه���ذا الكت���اب 
الجماع���يّ “يك���ون م�ؤرّخا حين ي�س���رد ويتتبّع الوقائع 
والأفكار والم�ؤ�سّ�س���ات في ف�ض���اء زمن���يّ محدّد ويكون 
مفكّ���را حين يتج���اوز التاري���خ الوقائعيّ ويغلّ���ب مبد�أ 

ت�أويل الذهنيّات ومقاربة الوعي” )�ص 88(.
�إنّ بين الم�ؤرّخ والمفكّر �ص�ل�ات عميقة لا تخطئها العين. 
فلئ���ن كان م���دار اهتمام جعيّط الأ�سا�س���يّ عل���ى امتداد 
�أربع�ي�ن عاما من البحث هو الهويّة العربيّة الإ�س�ل�اميّة 
ف����إنّ معالجته للتاري���خ الحديث من خلال الإ�ش���كاليّات 
الوطنيّ���ة  الدول���ة  �ش����أن  في  يطرحه���ا  الت���ي  الفكريّ���ة 
وال�شخ�ص���يّة العربيّ���ة الإ�س�ل�اميّة لا يمكن ف�ص���لها عمّا 
�أ�سّ�ست له الفتنة الكبرى من علاقة بين ال�سيا�سة والدين 
مث�ل�ا. فما يقبع عميقا في كتابات جعيّط هو �ض���رب من 
�أركيولوجيا الوعي العربيّ وطرقه في الإدراك الذهني 
والتنمي���ط الدين���ي والأخلاق���يّ فهما وت�أمّ�ل�ا وتحليلا 
وتف�س�ي�را )�ص 81( خ�صو�ص���ا �ضمن �ص���راع كونيّتين 
هما كونيّة الإيمان )الإ�سلام( وكونيّة العقل العلماني” 

)الحداثة( من �أجل تحديد غايات الب�شريّة.
ولا نظ���نّ �أنّ الفك���ر العرب���ي قد تج���اوز هذا الإ�ش���كال. 
ومن هنا تتبدّى راهنيّة ه�ش���ام جعيّط وبهذا تُف�سّر هذه 
العودة �إليه. فقد كان مجدّدا في طرح جوانب �أ�سا�س���يّة 
م���ن الم�ش���كلة، جريئا في ك�س���ر قوالبه���ا الجاهزة بروح 
نقديّ���ة عالية ومعرفة عميقة مكّنت���اه من اختراق ما بدا 
في الفك���ر العرب���يّ، لف�ت�رة مّا، م�س���لّمات لا يرق���ى �إليها 

ال�شكّ.
ول���ولا �أنّ جعيّط �ش���كّل، بف�ض���ل لفيف م���ن طلبته الذين 
انكبّ���وا عل���ى ق�ض���ايا دقيق���ة م���ن التاري���خ الإ�س�ل�اميّ 
بالمراجع���ة والنق���د و�إع���ادة البناء، مدر�س���ة في الكتابة 
التاريخيّ���ة لقلنا �إنّنا نفتقد بافتق���اد كتاباته، وقد جاوز 
الثمان�ي�ن، م�ؤرّخ���ا نادرا. لك���نّ رغم هذه المدر�س���ة التي 
انت�س���بت له���ا نخب���ة م���ن الأكاديميّ�ي�ن التون�س���يّين ف�إنّ 
جعيّ���ط المفكّ���ر ال�ص���ادم ب�أطروحات���ه والمثقّ���ف المباغت 
بمواقف���ه يظ���لّ من الطي���ور الن���ادرة في �س���ماء الثقافة 

العربيّة.
جريدة العرب 
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خ�س���رت الجامع���ة التون�س���ية وال�س���احة الأكاديمي���ة 
والم�شهد الثقافي العربي �أحد اهم ركائزه العلمية في 
العقود الأخيرة وهو الدكتور ه�شام جعيط الذي ولد 
بتون�س العا�ص���مة ي���وم 6 دي�س���مبر 1935 رحل عن 
الدني���ا يوم غرة ج���وان 2021 بعد رحل���ة طويلة من 
البح���ث المعرفي الدقي���ق والحياة الفكرية ال�ص���اخبة 
والج���دل الإعلامي الثري. كان كلام���ه الواثق يغطي 
قاع���ات كلي���ة 9 �أفري���ل وكان قلمه موقع���ا لمقالاته في 
غالبي���ة المج�ل�ات العربي���ة ولم يك���ن در����س الأ�س���تاذ 
جعيط يهم طلبة التاريخ فح�سب بل كل الطلبة من كل 
اخت�صا�ص فهو ي�ستعمل العلوم الان�سانية والفل�سفة 
والدين والح�ض���ارة. لقد تج�سدت في الدكتور ه�شام 
جعي���ط القيم الجامعية وخا�ص���ة الا�س���تقامة الفكرية 
والنزاهة العلمية والالتزام الوجودي. ترجمة كتاب 
الفقيد ه�ش���ام جعيط الفتنة الكبرى من الفرن�سية �إلى 
العربي���ة هو منعرج حا�س���م في تملك الملة الإ�س�ل�امية 
للوعي التاريخ���ي. يمكن اعتبار المدون���ة التي تركها 
الراح���ل ه�ش���ام جعي���ط اه���م عم���ل فك���ري ظه���ر في 
الحا�ضرة التون�سية بعد مقدمة العلامة عبد الرحمان 
ابن خلدون. كانت كل مقاب�ل�ات الفقيد جعيط برامج 
عم���ل وكل درو�س���ه تج���ارب بحثية وكل محا�ض���راته 
م�ش���اريع كتب. لقد تحدد م�ص�ي�ر الام���ة مابعد الدولة 
الوطني���ة ولي�س بم���ا قبلها ي���وم كتب الفقي���د جعيط 
العربي���ة الإ�س�ل�امي. ربم���ا كان يه���دف  ال�شخ�ص���ية 
م���ن انثربولوجي���ا المقد�س الإ�س�ل�امي الت���ي طورها 
تخلي����ص الدين من الكهنوت والنبوة من الا�س���اطير 
والن�ص من الموروثات. لقد عاد بنا �إلى ام القرى مكة 
لحظ���ة تجلي الحقيقة النبوية وا�س���تذكر بدقة مدينة 
الكوف���ة زم���ن حك���م العبا�س���يين. تمكن���ت الأكاديمية 
التون�سية في فكر الفقيد جعيط من مناف�سة الم�شاريع 
التحديثي���ة العربية التي تق���دم بها الجابري واركون 
وتيزين���ي وحنف���ي ومحم���ود ط���ه والع���روة ومروة 
والر�ص���افي وعبد الرحمان بدوي. في مدونة جعيط 
تذوب الف���وارق بين الإ�س�ل�ام والغرب وبين ال�ش���رق 
والحداثة ويمتلك العرب العبارة العلمية. كان لمنتدى 
الجاحظ منذ انبعاثه �ش���رف تقديم الراحل للجمهور 
وخا�ص���ة تحفته الثلاثية عن كت���اب تاريخية الدعوة 
المحمدي���ة وال�س�ي�رة النبوي���ة. . لق���د تمك���ن الدكتور 
ه�ش���ام جعيط من درا�س���ة الم���وروث الدين���ي بطريقة 
تاريخي���ة علمي���ة. ومن المزج بين مدر�س���ة العراق في 
التاري���خ التي يمثلها الدوري وال���وردي وجواد علي 

ومدر�سة الا�ست�شراق الغربي.
باخت�ص���ار كان نبرا�س���ا من�ي�را نهتدي ب���ه ونموذجا 
جامعي���ا يرم���ز الي الحكمة والتعقل وا�س���وة ح�س���نة 
ومثقفا ع�ضويا له مواقف �سيا�سية م�شرفة من ق�ضايا 
الوطن والأمة. ح�ض���رت للدكتور ه�شام جعيط رحمه 
الله كث�ي�را وقرات له غزيرا وكتبت عنه ن�ص���ا يتيما: 
“العرب عرفوا تذبذبا وعليهم الآن الا�س�ت�رجاع لقد 
قال د ه�ش���ام جعيط كذل���ك: “ العلم هاجر �أوروبا ولم 
يعد الا �أمريكيا” : منذ �أن �أ�صدر المفكر العربي ه�شام 
جعي���ط كتابه “تاريخية الدعوة المحمدية” �أثار جدلا 
كبيرا وعق���دت العديد م���ن اللقاءات لمناق�ش���ة الأفكار 
الواردة في هذا الم�ص���نف “العلم���ي الجاد” وطرحت 
ع���دة ا�س���تفهامات لمعرفة النتائ���ج التي تو�ص���ل �إليها 
وق���د نظمت نقابة ال�ص���حافيين التون�س���يين- المولود 

الفتي- في مقرها وك�أول ن�شاط تقوم به يوم الجمعة 
22 فيفري 2008 لقاء العادة معه �أين تحدث فيها عن 
�أ�شياء كثيرة مهمة ولم يقت�صر كلامه على كتابة حياة 
الر�س���ول محمد �صلعم كتابة علمية بل تعدى ذلك الى 
الاهتمام بج���دل الح�ض���ارات وواقع العل���م والثقافة 
بين العرب والغرب وبحث في علاقة الدين والفل�سفة 
والعلم ودعا الى �ضرورة التمييز بين هذه القطاعات 
الثلاث���ة وتجن���ب الوق���وع في الخل���ط و�س���وء الفهم 
لأن ذل���ك قد ي����ؤدي الى عواقب وخيمة على ال�ص���عيد 
الجماعي والح�ض���اري. من جهة �أولى �أكد جعيط �أن 
الفلا�سفة الم�سلمين بينوا �أن حقيقة الفل�سفة �أرقى من 
حقيق���ة الدين لأن الفل�س���فة مجعولة للنخبة �أما الدين 
فهو فل�س���فة �شعبية تنظم �سلوك النا�س وتوجههم في 
حياتهم العلمية وين�ص���ح ب�ألا تزاحم الفل�س���فة الدين 
في الفاعلية الاجتماعية و�ألا يزاحم الدين الفل�سفة في 
الفاعلية المعرفية. من جهة ثانية ي�يرش م�ؤلف “الفتنة 
الكبرى” الى وجود علاقة بين العلم والدين،�إذ هناك 
عل���وم دينية ويمك���ن �إخ�ض���اع الدين���ي الى مقاربات 
علمي���ة مختلفة م���ن بينها عل���م التاريخ. غ�ي�ر �أن علم 
التاريخ �ش���يء والدين �ش���يء �آخر لأن الدين ي�سيطر 
على المجتمع يمار�س الاندماج الاجتماعي وله �سلطة 
التاريخي���ة بينما العامل التاريخ���ي محدود والم�ؤرخ 
هو �ش���اء �أم �أبى مر�آة ع�ص���ره وابن زمانه وتقت�ص���ر 
مهمته على ت�س���جيل الأحداث التي جدت في ع�ص���ره 
بطريقة منهجية منظمة. من جهة ثالثة يطبق الم�ؤرخ 
التون�س���ي عدته المنهجية على ح�ض���ارتنا وي�س���تنتج 
�أننا في العالم الإ�س�ل�امي ع�ش���نا ت�ص���ادما مع �أوروبا 
من���ذ 1850 و�أن هذا الت�ص���ادم �س���رى مفعوله في كل 
�ش���يء ينظم حياتن���ا و�أحدث تغي�ي�رات جوهرية في 
ر�ؤيتن���ا للع���الم وفي �ش���كل الحك���م و�أدى الى تغلغ���ل 
الثقاف���ة الأوروبية في مجتمعاتن���ا وفي ت�أثر النخب 

بهذه الثقافة. 
وم���ن بين مظاهر التغلغل ظه���رت نزعة ليبرالية تنقد 
الدي���ن �ش���بيهة بالإ�ص�ل�اح البروت�س���تانتي جوبه���ت 
ب���ردة فع���ل عنيفة من قب���ل التي���ار المحافظ. لق���د �أكد 
�ص���احب كتاب “ال�شخ�ص���ية العربية الإ�س�ل�امية” �أن 
الع���رب عرفوا من���ذ هذا الت�ص���ادم مع الغ���رب تذبذبا 
وطرحت م�ش���اكل وتحديات وكان���ت منزلة الدين في 
الحياة هو �أحد هذه الم�ش���اكل الم�س���توردة من الغرب. 
وق���د طرحت الأ�س���ئلة التالي���ة: هل الدين الإ�س�ل�امي 
وق���ع تحريفه �أم هو �ص���حيح؟ هل هو دين ن�ص���و�ص 
ومعجزات غيبية �أم هو دين عقلاني وفطرة طبيعية؟ 
ه���ل ه���و ثيوقراط���ي �أم علم���اني؟ وه���ل دي���ن مجرد 
ونخب���وي �أم يمكن تطبيقه ل���دى جميع النا�س؟. �أمام 
ه���ذه التحديات ح�ص���ل رد فعل عنيف م���ن طرف فئة 
�أ�ص���ولية مت�ش���ددة مت�ش���بثة بتراث الآب���اء والأجداد 
طرح���ت م�ش���كلة الدي���ن ب�ش���كل انفعالي �س���يء والآن 
يجب طرحها بكل مو�ضوعية ومنهجية ويرى جعيط 
�أن كتاب���ه “تاريخي���ة الدع���وة المحمدي���ة” يتنزل في 
هذا ال�س���ياق الأكاديمي الجديد التي ينبغي �أن يتوفر 
خا�صة و�أنه لم ي�ص���در الى حد الآن كتاب علمي حول 
حي���اة النب���ي محم���د عليه ال�ص�ل�اة وال�س�ل�ام �س���وى 
محاولات خطابية قام بها هيكل ومعروف الر�صافي. 
ان الدي���ن الإ�س�ل�امي ح�س���ب مفكرنا قد �أ�ص���بح يثقل 
كاهل الم�س���لمين دون �أن ي�ص���در عنهم �أي كتاب علمي 
ي�س���اعدهم على تجاوز هذه الت�ش���نجات والتذبذبات 
وليظه���ر للعالم �أن الح�ض���ارة العربية ق���ادرة على �أن 
ت�س���ا�ؤل نف�س���ها علميا وتناف�س كتابات الم�ست�ش���رقين 
التي تجد فيها الجيد والرديء والمن�ص���ف والمتحيز. 
وهذا ال�ض���عف يف�س���ره جعي���ط ب�أنه انتكا�س���ة عالمية 
للثقاف���ة �إذ �أن اله���م العلم���ي �ض���عف في بق���اع كث�ي�رة 

من العالم والاهتمام الإيديولوجي هو ال�س���ائد وهو 
يغطي دار الإ�سلام ويمنعها من فهم ذاتها. 

وقد ا�س���تخل�ص من ر�ؤيت���ه التاريخية �أن العلم هاجر 
�أوروب���ا ولم يع���د الا �أمريكي���ا لأن الولاي���ات المتحدة 
الأمريكية عرفت كيف تزاوج بين ثقافة الميديا والعلم 
و�سط الح�ضارة. العرب حاولوا ا�ستئناف الح�ضارة 
و�إم�س���اك زمام المب���ادرة ولكن م���دة الانحطاط كانت 
كبيرة وا�س���تمرت �أربع قرون م���ن 1500 الى1900 
حيث غاب الهم المعرفي حتى من جهة علوم ال�ش���ريعة 
الت���ي كان لها ت�أثير في المجتمع وغط�س���ت في مرحلة 
م���ن الاجترار والتقليد وهو �أمر غريب وغير مفهوم. 
الا�س�ت�رجاع لم يكن ممكنا ح�س���ب جعيط الا في فترة 
مت�أخ���رة وق���د ان�ص���ب في البداية على ا�س�ت�رجاع ما 
يمن���ك القي���ام به وهو ع���الم المعرف���ة ولذل���ك انطلقت 
موج���ة من الإحي���اء �ش���ملت اللغة والعل���وم و�أنتجت 
ح���ركات �سيا�س���ية وطنية و�أف���رزت فيما بعد نه�ض���ة 
�ش���املة في بداية القرن الع�ش���رين ولكن ذلك لم ي�ؤدي 
الى ا�س�ت�رجاع اله���م المع���رفي في مي���دان العلوم ولا 
نق���ول العلوم الطبيعية وال�ص���حيحة لأن ذلك �ص���عب 
المنال ولا يح�صل الآن �سوى في �أمريكا ولكن العلوم 
الان�س���انية الت���ي يمكن اللح���اق ب���الأمم المتقدمة فيها 
والم�ش���اركة في �إنتاجه���ا وه���ذه العل���وم مث���ل تاريخ 
الأفكار والفل�س���فة. كما ي�ش�ي�ر ه�ش���ام جعي���ط الى �أن 
العرب مق�ص���رين جدا في عملية الا�ترسجاع وهذا ما 
ي�سر ما نحن عليه من ا�ضطراب في الواقع لأن الوعي 
الح�ض���اري تابع لم�س���توى الوعي ولو و�ص���ل العرب 
الى درجة الوعي الثاقب فان فعلهم �سيكون نابعا عن 
موقف �س���ديد. ويف�سر جعيط �س���بب هذا الا�ضطراب 
بغي���اب قادة م���ن المفكرين الأحرار الذين ي�س���تنبتون 
�أفكارهم من الواقع الاجتماعي الذين يعي�ش���ون فيه. 
ويدعو م�ؤرخ مدينة الكوفة الى تجنب الا�ضطرابات 
ال�سيا�س���ية وقمع الكلم���ة الحرة و�ض���راوة كل طرف 
�إزاء طرف �آخر ويطالب ب�ضرورة الرفع من م�ستوى 
ال�س���هولة  وراء  الان���زلاق  وع���دم  والوع���ي  الفك���ر 
والاخت���زال والتب�س���يط لأن ذلك ي����ؤدي الى التخلف 

والتقلي���د والك�سل.�ص���فوة الق���ول �أن ه�ش���ام جعيط 
يطالب العرب ب�إعادة البناء والا�س�ت�رجاع الح�ضاري 
ويعترف ب�أن كل نقطة بداية هي �ص���عبة ولكنه ي�يرش 
الى �أن كل الأعم���ال العظيم���ة بم���ا في ذل���ك الدع���وة 
المحمدية �شهدت في بداياتها �صعوبات جمة وين�صح 
ب�أن يع�ش المفكر م�ش���اكل ع�ص���ره ويدقق �أفكاره لي�س 
بالانعزال بل بالح�ض���ور مع الغ�ي�ر والحوار. لكن ما 
يثير �إ�ش���كال بالن�سبة الينا هو �ألي�س من اللازم علينا 
�أن ن�ش���رع في البحث عن �ش���روط �إم���كان �إنتاج العلم 
ال�ص���حيح عندما طالم���ا �أن الثروة المالي���ة العربية في 
الحقب���ة النفطي���ة قائمة الذات؟ واذا كن���ا نحن العرب 
عاجزين لأ�س���باب هيكلية غير مو�ض���وعية عن �إنتاج 
العل���م ال�ص���حيح الطبيع���ي �أو ال�ص���وري �ألي����س من 
الممك���ن �أن ننت���ج العلم الان�س���اني طالما �أن���ه لا يتطلب 
مخاب���ر وتموي�ل�ات �ض���خمة ب���ل الإيم���ان بالعق���ول 
وكف���اءات وتوفير مناخ من حرية التعبير ي�س���اعدهم 
على ذلك؟ فمتى نرى علوم �إن�سانية تنبثق من م�سطح 
المحايثة الح�ض���اري العربي الإ�س�ل�امي وتطمح نحو 
الكونية؟ �ألا ت�س���اهم هذه العلوم الان�سانية المن�شودة 
في فه���م ذاتن���ا فهم���ا �أ�ص���يلا وفي تحقيق الم�ص���الحة 
م���ع العل���م والآخر الان�س���اني؟ فالي �أي مدى ي�س���اعد 
ه���ذا العمل العلمي ال���ذي ابتكره جعي���ط عن الدعوة 
النبوية على �إزالة �سوء التفاهم بين العرب والعرب؟ 
كيف يتحول هذا العمل النقدي الى تو�ضيح لل�صورة 
الحقيقية للر�سول محمد �ص���لعم وتفكيك كل الأحكام 
الم�س���بقة والأقاويل المغ�شو�ش���ة التي ن�س���جها الخيال 
والذاك���رة والتاري���خ الغربي حول���ه و�إب���راز الواقع 
الحقيق���ي للتجرب���ة المحمدي���ة دون انفع���ال دفاع���ي 
ودون ت�ض���خيم �أبولوجي؟”. الرحمة وال�سلام لروح 
الم�ؤرخ الأكاديمي ه�ش���ام جعيط ال���ذي كان يعد بحق 
فخر الجامعة التون�س���ية وباع���ث الثقافة العربية من 
�س���باتها القرو�س���طي. فهل تنتف�ض ال�ش���بيبة العربية 
الأبي���ة عل���ى ال�ص���عيد الفك���ري وتوا�ص���ل الم�س�ي�رة 

التنويرية المطلوبة؟.
عن الحوار المتمدن 

زهير الخويلدي

كلمات في تأبين الفقيد الدكتور هشام جعيط

"كنت ميالًا في شبابي لدراسة الفلسفة. لكن شاءت الظروف  فيما بعد 
أن اهتممت كثيرًا بالعلوم الإنسانية، ومن العلوم الإنسانية  اتجهت إلى 

التاريخ، وبعد فترة طويلة من دراساتي وأبحاثي التاريخية  رجع لي اهتمامي 
بالفلسفة، لكن بصفة خاصة فأنا مغرم بقراءة الكتابات الفلسفية".
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هشام جعيط .. حارس التاريخ 
علي حسين

 كان ه�ش���ام جعي���ط الذي رحل عن عالمن���ا قبل ايام قليلة 
ي�ؤم���ن مثل برودي���ل بانتفاء الحدود ب�ي�ن التاريخ وعلم 
الاجتم���اع وعل���م الان�س���ان، وي�ض���ع دائما امام���ه عبارة 
الفيل�س���وف ال�ش���هير ب���ول ريكور :« نح���ن لا نعيد كتابة 
التاريخ نف�س���ه، ب���ل نكتب تاريخ���ا �آخر لكننا ن�س���تطيع 
دائما مناق�ش���ة الاثنين.. مع الفر�ض���ية الأ�سا�سية القائلة 
�أن التف�س�ي�ر في التاري���خ لا يختل���ف اختلاف���ا عميقا عن 

التف�يرس في بنية العلم “.
يع�ت�رف ان ما كتبه م���ن كتب لم تكن كتبا تاريخية وانما 
كتبا فكرية فيها عن�ص���ر فل�س���في. الفل�س���فة التي ع�ش���قها 
من���ذ ان كان طالبا في المدر�س���ة ال�ص���ادقية، وعن طرقها 
�شغف بكتابات هيغل التي تتعلق بالتاريخ، كان �صاحب 

“ ظاهريات الروح “ ي�ؤكد ان الم�ؤرخ الا�ص���لي، لا يلج�أ 
الى الت�أم���ل في في الاحداث، لانه يحي���ا بروح الاحداث 
نف�س���ها. في باري����س التي و�ص���لها نهاية الخم�س���ينيات 
حاول ال�ش���اب التون�س���ي �أن ينطلق في الآفاق ال�شا�سعة 
التي ات�س���عت �أمام���ه و كان كلما تقدم في �س���بل المعرفة، 
يكت�ش���ف �س���عة اله���وة بين م���ا تعلم���ه، وبين ما ي�س���عى 
للح�ص���ول عليه م���ن معرفة، �إلى �أن وق���ع ذات يوم تحت 
�س���حر كتاب���ات الفرن�س���ي » �أميل دوركه���ايم« التي القت 
بظلالها على تفكيره، ووجد فيها مدخلا لدرا�سة التاريخ 
الا�س�ل�امي. يكتب دوركه���ايم ان :« الدين ي�ش���مل جميع 
العنا�ص���ر التي تتول���د منها مظاهر الحي���اة الاجتماعية 
المحتلفة بتفرقها، واختلاطها في ما بينها ب�ألف طريقة ».
 �س���تاخذ مو�ض���وعة تاريخ الا�س�ل�ام اهمية خا�ص���ة عند 
ه�ش���ام جعيط، في�ص���در �أول كتاب بعنوان » ال�شخ�صية 
العربي���ة الا�س�ل�امية والم�ص�ي�ر العربي بالفرن�س���ية عام 
1974..ثم كتابه » اوربا والا�س�ل�ام » الذي �ص���در اي�ضا 
بالفرن�س���ية ع���ام 1978، وفي هذي���ن الكتاب�ي�ن يحاول 

جعيط التركيز على الغنى ال�شا�س���ع للثقافة الا�س�ل�امية 
ويوج���ه نقداً لاذعاً للذين يتحدثون عن جمود الا�س�ل�ام، 
مبيناً �أن العروبة لي�س���ت مفهوماً عرقياً، بل ب�ؤرة ثقافية 
جاءت لت�ص���ب فيه���ا كل العبقريات الان�س���انية المتنوعة، 
وي�ؤك���د جعي���ط �أن الا�س�ل�ام يبقى ديناً متج���ددا رغم كل 
�ش���يء، بلغ���ت ذروته الح�ض���ارية ب�ي�ن القرنين التا�س���ع 
والثاني ع�ش���ر، حيث كان الا�س�ل�ام محفزاً لحراك فكري 
وعلمي كبير، وقد ا�س���تطاعت ان ت�شكل لها امبراطورية 
جغرافي���ة وفكري���ة، لكنه���ا ب���د�أت بالتقهق���ر من���ذ القرن 
الثامن ع�ش���ر. وي�ش�ي�ر جعيط الى ان محاولة الم�س���لمين 
تجديد الفكر الإ�سلامي، مرت بعواقب، في ظل التراجع 

ال�سيا�سي والع�سكري للح�ضارة الإ�سلامية. 
اهتمام���ه بالفل�س���فة والق���راءات الت���ي �ش���كلت وجدان���ه 
الثق���افي، لم يمنع���ه م���ن ال�س�ي�ر وراء حكاي���ات التاريخ 
التي ظلت ترافقه دوما، وهذا ما جعله يتردد في اختيار 
ر�س���الته للدكتوراه بين الفل�سفة والتاريخ، لي�صطف في 
النهاية الى جان���ب التاريخ ويبقي على علاقته الوطيدة 
مع الفل�س���فة، يقول ان ال�س���بب في انحيازه للتاريخ انه 
وجد ان تاريخ الا�سلام لم يدر�سهُ الم�ست�شرقون ب�صورة 
علمي���ة، موجها �س���هام نقده الى الكتابات الا�ست�ش���راقية 
الت���ي كان���ت ترف����ض الا�س���تناد �إلى م���ا كتب���ه الم�ؤرخون 
العرب الم�سلمون. ي�ستند ه�شام جعيط على مقولة هيغل 
من انه ي�س���تلزم ان يكتب تاري���خ الامة رجل من ابنائها، 
وكان هيغ���ل ي���رى انه لي�س من الي�س�ي�ر على الفرن�س���ي 
مثلا �أن ي�ؤرخ للام���ة الالمانية.. ولهذا كان جعيط يُعرف 
الم�ؤرخ بانه �ض���مير الامة والع�ص���ر.. ويرى ان التاريخ 
الا�ص���لي مث���ل الف���ن، لا ب���د م���ن التعاط���ف والم�ش���اركة 

الوجدانية.
 يق���ف جعي���ط في معظ���م كتاباته بال�ض���د م���ن الخطاب 
�أ�سا�س���يات  يثب���ت  ان  الا�ست�ش���راقي، ونج���ده يح���اول 
التاري���خ الإ�س�ل�امي �أم���ام موج���ة النقد التي �ش���كك فيها 
الم�ست�ش���روقون بكثير م���ن حوادث التاريخ الا�س�ل�امي، 
بدع���وى �أن الأحداث المدرو�س���ة مروية فق���ط من وجهة 
نظر الر�ؤية الإ�س�ل�امية :« فانني ح�ي�ن حاولت ان اكتب 
تاريخا �ش���موليا، �إنما اردت اي�ض���ا ان �أروي، �أن �أخبر، 
و�أكتنه من خلال الرواية هذه المرحلة الغنية بالرجالات 
والأح���داث. وتو�ص���لت في نهاية المط���اف �إلى �أن �أعي�ش 

مع ه�ؤلاء النا�س وهاته الاحداث “.
كان ه�ش���ام جعي���ط ق���د كتب خلال �س���نوات عم���ره التي 
بلغ���ت “ 86 “ اك�ث�ر من ع�ش���رة كتب جعلت���ه ابرز كتاب 
التاريخ الا�س�ل�امي، اكدت ثلاثيته عن ال�س�ي�رة النبوية 
التي اخذت منه 20 �سنة من العمل، ان م�ؤرخ الاديان، لا 
يهتم ان يكون م�ؤمنا �أو غير م�ؤمن، فالمهم ان يقدم افكارا 
عقلي���ة بعيدة ع���ن العاطف���ة، ويجد جعيط ان���ه لا توجد 
�شخ�صية في التاريخ الا�س�ل�امي ت�ستحق الدرا�سة اكثر 
من �شخ�صية النبي محمد، لذلك كان كتابه عن مو�ضوعة 
ال�س�ي�رة النبوية معتمدا على الكثير من المناهج العلمية 
المتعلقة بالتاري���خ المقارن للاديان م���ع انفتاح على افاق 
الثقاف���ة الانثروبولوجي���ة التاريخي���ة والفل�س���فة وعلم 
النف����س، ليخرج لنا ب�س�ي�رة نبوية خالية م���ن المبالغات 
والا�س���اليب الادبي���ة الت���ي مي���زت كتاب ال�س�ي�رة مثل “ 
اب���ن ه�ش���ام “ و “ الط�ب�ري “، كم���ا ان درا�س���ة جعي���ط 
تبتع���د عن العاطفة الدينية، وت�س���خر من المبالغات التي 
�س���يطرت على الرواي���ة التاريخية، حي���ث ان الكثير من 
ه���ذه الروايات جاءت لار�ض���اء الخلف���اء الامويين ومن 
بعده���م العبا�س���يين ح�س���ب ق���ول جعي���ط. وق���د اث���ارت 
قراءة ه�ش���ام جعي���ط لل�س�ي�رة النيوي���ة ردود افعال من 
قبل التيارات ال�س���لفية والمت�ش���ددة التي وجدت ان هذه 
القراءة لا تتفق مع ما جاء في كتب التراث القديمة، لأن 
جعيط في ثلاثيته عن ال�يرسة النبوية تو�صل الى نتائج 

لم يك���ن احد قبل���ه يجر�ؤ بالت�ص���ريح بها، منها ان ا�س���م 
النب���ي محمد قبل البعثة كان قثما، ومحمد �ص���فة ولي�س 
ا�س���ما وهي �ص���فة تطلق على الرجل ذو ال��شأن العظيم، 
ويتو�ص���ل جعيط ان �س���ن النبي محمد عن���د البعثة كان 
ثلاث�ي�ن عاما ولي�س اربعينا، ا�ض���افة الى ا�س���تنتاجه ان 
النبي تم تهجيره بالقوة من مكة ولم يهاجر هو واتباعه 
بارادتهم، وان الر�س���ول لم يك���ن يجهل القراءة والكتابة 
كما يذكر المف�س���رون والم�ؤرخ���ون، لان كلمة “�أمي “ في 
الق���ر�آن تعني الام���ة التي لي�س فيها نب���ي ولي�س معناها 
الجه���ل بالقراءة والكتابة.. ويرد جعيط على الاتهامات 
بالا�س���اءة الى �شخ�ص���ية النب���ي بالقول :” �أن���ا لم �أم�س 
بالقدا�س���ة الدينية �أبداً،لا كم�ؤرخ ولا كم�سلم، ف�أنا م�سلم 
واعت�ب�رت �أن م���ا كتب من قبل الم�س���لمين والم�ست�ش���رقين 
بدءاً من القرن التا�سع ع�شر لم يعط الر�سول حقه كرجل 
م�ؤ�س����س لدين كبير، ولم يعر الاهتم���ام الكافي للمعاناة 
وللجهد والعمل الذي ق���ام به في ميدان الفكر والوحي. 

.«
ولد ه�شام جعيط في ال�ساد�س من كانون الثاني 1936، 
لعائلة تون�س���ية عريقة، والده وجده من خريجي جامع 
الزيتونة، ومن علماء الدين والفقهاء، وقد �ساهمت هذه 
الن�ش����أة الا�سرية في تو�سيع دائرة اهتماماته، �سواء في 
القراءة او الم�ش���اركة بالعم���ل الوطني.يقول جعيط في 
اح���دى حواراته : “ فعلا كان والدي زيتونيا، لكن كانت 
ل���ه ثقافة حديثة، وكان مغرما في �ش���بابه بما يجري في 
ال�شرق، وكانت ت�صله عدة مجلات من م�صر ومن لبنان، 
وكنت اطالعها معه ونتناق�ش في العديد من المو�ضوعات 
التي تهم ال�ش����أن العربي والا�سلامي “ وكان الجد اديبا، 
�شجع حفيده على الدرا�سة في المدر�سة ال�صادقية ليتعلم 
الفرن�سية، واي�ضا الفل�سفة وعلوم اللغة العربية والفقه، 
وقد ظل الفتى ه�شام جعيط من�سجما مع و�سطه العائلي 
الذي �س���يتمرد عليه في �س���ن الثامنة ع�ش���رة تحت تاثير 
كتب طه ح�س�ي�ن و�س�ل�امة مو�س���ى والعقاد، واكت�ش���افه 
الفل�س���فة الت���ي كان���ت بمثابة مفت���اح الدخ���ول الى عالم 
جدي���د :” كان اكت�ش���اف الفل�س���فة بالن�س���بة لي بمثاب���ة 
الفتح والتجلي. ول�س���ت �أعني بذل���ك الميتافيزيقيا فقط، 

بل و�أي�ضا علم النف�س والمنطق والأخلاق ».
بعد ح�ص���وله على ال�شهادة الاعدادية، �سافر �إلى باري�س 
ليدر����س بدار المعلمين العليا التي تخرّج فيها العديد من 
الم�ش���اهير في مج���ال الأدب والفل�س���فة �أمث���ال جان بول 
�سارتر، و�س���يمون دوبوفوار، وارون، ومي�شيل فوكو، 
و�آخري���ن. وفي باري�س �س���تتعمق قراءات���ه وافكاره من 
خ�ل�ال التفرغ لق���راءة اعمال هيغ���ل ونيت�ش���ه وهايدغر 

و�شوبنهور، واعادة قراءة كتب التاريخ الا�سلامي.
عام 1962 ح�صل على ال�ش���هادة الجامعية في التاريخ، 
ليع���ود الى تون����س ويعم���ل �أ�س���تاذا في كلية ال�ش���ريعة، 
وي�ص���ف هذه الف�ت�رة بانها » منفى داخل���ي«. حيث وجد 
اج���واء تون����س تزدح���م بالتخل���ف الفك���ري والثق���افي 
مقارنة بباري�س، وخلال ال�س���نوات الخم�س���ة التي عمل 
فيها مدر�س���ا، اعاد قراءة كتب ابن خلدون والم�س���عودي 
والط�ب�ري. ع���ام 1967 يع���ود الى باري�س، وبعد �س���بع 
ل���ه اول كتب���ه بالفرن�س���ية بعن���وان »  �س���نوات ي�ص���در 
ال�شخ�ص���ية العربي���ة الإ�س�ل�امية والم�ص�ي�ر العرب���ي “، 
وبع���د ع���ام ين�ش���ر كتاب���ه المه���م “ �أوروب���ا والإ�س�ل�ام.. 
�ص���دام الثقاف���ة والحداث���ة » » حي���ث فت���ح ه���ذا الكت���اب 
اب���واب ال�ش���هرة امام جعيط، بع���د ان ترجم الى عدد من 
اللغات، �إلا ان الكتاب الذي برز فيه ه�شام جعيط كواحد 
م���ن ابرز كتاب التاريخ الا�س�ل�امي هو كت���اب “ الفتنة.. 
جدلية الدين وال�سيا�س���ة في الا�س�ل�ام المبكر “ ال�ص���ادر 
ع���ام 1986، وفيه يقدم تحليلا علمي���ا للفتنة الاولى في 
الا�سلام، وهو يعترف انه خ�ص�ص �سنوات لدرا�سة هذا 

يعترف ان سلطة الفرنسي فرديناند بروديل تهيمن على كتابته للتاريخ الاسلامي، رغم مرور ما يقارب الـ "40" عاما 

على رحيل صاحب موسوعة "الحضارة المادية"، فالمؤرخ الفرنسي الشهير لم يكن يهتم بتقديم تاريخ الملوك 

والحكام والحقب السياسية والحروب التي جرت على ارض بلاده ، فهذه برأيه يمكن المرور عليها سريعاً، فهم 

يهتم أولُا واخيراً بحياة الناس وتطور مفاهيمهم ، وكيف يبنون مجتمعهم.. ولماذا تنشا المدن ؟ وكيف تنمو 

الصناعات وتزدهر التجارة والزراعة، ودور الناس في ازدهار القرى والمدن، والعلاقات الاقتصادية بين الجميع، 

ودور الاديان في بنية المجتمعات.
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برحيل المفكر التون�سي ه�شام جعيط 
يختف���ي وج���ه م���ن وج���وه التحديث 
والتفك�ي�ر الح���ر في الثقاف���ة العربية 
المعا�ص���رة، فهو �أ�سهم م�ساهمة فاعلة 
العرب���ي  التاري���خ  �إع���ادة كتاب���ة  في 
الإ�س�ل�امي، وبخا�صة تاريخ الإ�سلام 
المبك���ر، م�س�ت�رفداً جملة م���ن العلوم 
الأنثروبولوجي���ا  مث���ل  الحديث���ة 

والفيلولوجيا.
برز جعيط خلال فترة ال�س���بعينيات 
من الق���رن الما�ض���ي �ض���من نخبة من 
“الذي���ن حمل���وا  المفكري���ن المغارب���ة 
�إلى الفكر العربي �صوتاً جديداً قوياً 
يطرح �أ�س���ئلة جوهري���ة على النخب 
العربي���ة م�ش���رقاً ومغرب���اً، في �ش����أن 
الهوي���ة والتاري���خ العربيين و�س���بل 
الانتماء �إلى الحا�ض���ر والم�س���تقبل”، 

كما تقول الكاتبة عزيزة بن عمر.
تون����س  في   1935 �س���نة  ول���د 
العا�ص���مة في �أ�س���رة ت���ولى �أفراده���ا 
ال�سيا�س���ة  في  رفيع���ة  منا�ص���ب 
والق�ضاء والتدري�س والإفتاء. ورغم 
انتم���اء �أ�س���رته �إلى ثقاف���ة محافظ���ة 
ف�إنه���ا عمل���ت عل���ى تزوي���ده بثقاف���ة 
ع�ص���رية، مزدوج���ة الل�س���ان منفتحة 
فانت�س���ب  الجدي���دة.  العل���وم  عل���ى 
�إلى المدر�س���ة ال�ص���ادقية الت���ي تع���د 
الب�ل�اد  في  الحدي���ث  التعلي���م  رم���ز 
�إذ  التا�س���ع،  الق���رن  من���ذ  التون�س���ية 
دعا م�ؤ�س�س���وها، من���ذ افتتاحها، �إلى 
الاقتبا�س من الغرب “ما فيه ي�ص���لح 
حال الوط���ن”، وفيها تخ���رج زعماء 
الفك���ر  ورواد  الوطني���ة،  الحرك���ة 
الإ�ص�ل�احي، وبناة دولة الا�س���تقلال 
مث���ل: الحبي���ب بورقيب���ة، ومحمود 
الم�سعدي، و�أحمد بن �صالح. انت�سب، 
بعد ح�ص���وله عل���ى البكالوري���ا، �إلى 
باري����س،  في  ال�س���وربون  جامع���ة 
وفيها تح�صل على �شهادة التبريز في 
التاريخ �س���نة 1962، وعلى �ش���هادة 
الدكت���وراه في التاري���خ الإ�س�ل�امي، 
ليتولى بع���د ذلك التدري����س، في �أهم 
الجامع���ات الأوروبي���ة والأميركي���ة 
مونري���ال،   - غي���ل  م���اك  )جامع���ة 
وجامعة كاليفورنيا، وال�س���وربون- 
انتخ���ب،  ث���م  تون����س...(.  فرن�س���ا، 
بعد ذلك، رئي�س���اً للمجمع التون�س���ي 
للعل���وم والآداب “بيت الحكمة” بين 

2012 و2015.

الأب المؤسس
الم�ؤ�س����س  الأب  جعي���ط  يع���د 
لدرا�سات الإ�سلام المبكر في الجامعة 
التون�س���ية، وق���د عم���ل، مع ع���دد من 
طلاب���ه، على و�ض���ع �أ�س����س مدر�س���ة 
في  ت�س���اهم  التاري���خ  في  تون�س���ية 
تطوير البح���وث التاريخية العربية. 
ولا �ش���ك في �أن انت�س���اب جعي���ط �إلى 

ال�سوربون �أتاح له الاطلاع على �أهم 
المدار����س التاريخي���ة الحديث���ة التي 
الفرن�س���ية،  الجامع���ات  احت�ض���نتها 
كم���ا �أتاحت ل���ه التع���رف �إلى المناهج 
م���ع الح���دث  التعام���ل  الجدي���دة في 
عل���ى  ت���ردده  ومكن���ه  التاريخ���ي. 
المحا�ضرات التي تنعقد في مدرجات 
ال�س���وربون من الا�س���تئنا�س ببع�ض 
العل���وم الحديثة في ق���راءة التاريخ 
مث���ل الأنثروبولوجيا والفيلولوجيا 
وعلم���ي الاجتم���اع والنف����س. ه���ذه 
الثقاف���ة المتنوع���ة ه���ي الت���ي دفع���ت 
التاري���خ  كتاب���ة  �إع���ادة  �إلى  جعي���ط 
العربي الإ�س�ل�امي، واجتراح قراءة 
جدي���دة مختلف���ة ت�ست�ض���يء بعل���وم 
كث�ي�رة من �أج���ل محا�ص���رة الظاهرة 
�إع���ادة  �إلى  التاريخي���ة، كم���ا دفعت���ه 
النظ���ر في جملة من الم�س���لمات التي 
بات���ت من �أث���ر التكرار بع���د التكرار، 

�أ�شبه بالحقائق الثابتة.
لقد ر�س���خ في ذهن ه�شام جعيط 
�أن الع���رب لم يكتب���وا بع���د تاريخهم، 
“تاريخ���اً  كتب���وا  �أدق  بعب���ارة  �أو 
مفعم���اً بالأيديولوجي���ا والفل�س���فة” 
وك�أنهم لا ي�ؤمن���ون بـ”علمية المعرفة 
التاريخية ومعقوليتها”، والحال �أن 
التاري���خ في نظر جعي���ط “علم دقيق 
�ص���حيحة  علوم���اً  دقت���ه  في  يق���ارب 
كالريا�ض���يات”. ف�ل�ا كتاب���ة للتاريخ 
م���ن دون وعي نق���دي، ي�س���تقرئ كل 
الم�ص���ادر وفق ر�ؤية علمية �ص���ارمة، 
تقب���ل وت�س���تبعد، ت�ؤكد وت�س���تدرك. 
الوع���ي  ه���ذا  ي�ش���مل  �أن  وينبغ���ي 
النق���دي كل الم�ص���ادر التاريخية، بما 
في ذلك الأمه���ات مثل تاريخ الطبري 
و”الكام���ل في التاريخ” لابن الأثير. 
وظل جعيط ي�ؤاخذ الم�ؤرخين العرب 
عل���ى جنوحه���م، بع���د التخل����ص من 
“التاري���خ  كتاب���ة  �إلى  الا�س���تعمار، 
ع���ن الح�ض���ارة  الوطن���ي” مع���زولًا 
الأم، منف�ص�ل�اً ع���ن الج�س���د العرب���ي 
الإ�س�ل�امي، فجاء هذ التاريخ مبتوراً 
لا يف�ص���ح عن الواقع بقدر ما يف�صح 

عن �أيديولوجية كاتبه.
لخ�ص الباحث في التاريخ نادر 

الحمام���ي، موقف جعيط قائلًا: “لقد 
�أ�ش���ار جعي���ط �إلى ارتب���اط الكتاب���ة 
الع�ص���ر  في  العربي���ة  التاريخي���ة 
الحدي���ث، بفك���رة الدول���ة الوطني���ة، 
مما جعل العرب يكتبون في التاريخ 
الوطن���ي ل���دول بعينها. فم���ا العلاقة 
الق���ديم  الع���راق  تاري���خ  ب�ي�ن  مث�ل�اً 
باعتب���اره قلب الح�ض���ارات الكبرى، 

والعراق بو�صفه دولة وطنية؟«.

المفكر القلق
الأ�س����س  ه���ذه  م���ن  انطلاق���اً 
النظرية و�ض���ع ه�ش���ام جعي���ط عدداً 
من الكت���ب التاريخي���ة التي انعطفت 
بخا�ص���ة على مرحلة الإ�سلام المبكر، 
بالنظر والت�أمل وم���ن �أهمها »الكوفة 
ن�ش����أة المدين���ة العربي���ة الإ�س�ل�امية« 
الإ�س�ل�امية«  الثقاف���ة  و«�أزم���ة 
الإ�س�ل�امية  العربي���ة  و«ال�شخ�ص���ية 
و«�أوروب���ا  العرب���ي«،  والم�ص�ي�ر 
والإ�سلام: �صدام الثقافة والحداثة«. 
�أما �أ�شهر �أعماله فهي ثلاثية »ال�يرسة 
النبوي���ة«، و«الفتن���ة: جدلي���ة الدي���ن 
المبك���ر«.  الإ�س�ل�ام  في  وال�سيا�س���ة 
و�ص���فت الباحث���ة رج���اء بن �س�ل�امة 
ه�ش���ام جعي���ط بـ«المفكر القل���ق الذي 
ينفر من الاخت�ص���ا�ص ال�ضيق«، فهو 
دائ���م البح���ث والت�س���ا�ؤل، لم يق���ر له 
قرار، كل كت���اب جديد مغامرة بحثية 

جديدة مفتوحة على مغامرة ثانية.
جعي���ط  ه�ش���ام  �أن  في  �ش���ك  لا 
ا�س���تفاد في بحوثه من تطور مناهج 
�أوروب���ا،  في  التاريخي���ة  المعرف���ة 
الخ�ص���و�ص،  وج���ه  عل���ى  واعتم���د، 
المنهج التاريخي، ي�ترس�شد به في كل 
بحوث���ه. لك���ن هذا المنه���ج لم يكن في 
�أعم���ال الباح���ث، منغلقاً على نف�س���ه، 
مكتفي���اً بذاته، ب���ل كان مفتوحاً على 
منه���ا.  وي�س���تفيد  الأخ���رى  العل���وم 
ويف�س���ر جعيط هذا المنه���ج قائلًا �إنه 
“ا�ستقراء الباحث للما�ضي مت�سلحاً 
بمعرف���ة دقيق���ة بالم�ص���ادر والمراجع 
وبالتعاط���ف ال�ل�ازم م���ع مو�ض���وعه 

برحابة �صدر ورجاحة فكر«.
يتف���ق النق���اد على �أن ا�س���تدعاء 

جعي���ط للمنه���ج التاريخ���ي يرتد �إلى 
ت�أثره بالم�ست�ش���رقين الذين ت�ش���بثوا 
به���ذا المنه���ج القائ���م عل���ى ال�ص���رامة 
التحلي���ل  في  والدق���ة  البح���ث،  في 
ي�س���تدرك  بذل���ك  وه���و  والت�أوي���ل. 
للتاريخ التي  الق���راءات التمجيدي���ة 
لا تق���ارب الظاهرة التاريخية مقاربة 
مو�ض���وعية، بل تكتف���ي، في الأغلب 
الأعم، با�ستدعاء الن�صو�ص القديمة 
التوثي���ق  في  �أ�س���اليبها  وتزك���ي 
والتحقي���ق. في ه���ذا ال�س���ياق ي�ؤكد 
جعي���ط �أن �س�ي�رة اب���ن ه�ش���ام وابن 
�إ�س���حاق، على �س���بيل المثال، لا تقدم 
للباح���ث �إجابات علمي���ة دقيقة نظراً 
�إلى ت�أخر تدوين هذه ال�س�ي�ر ولغلبة 

النزعة الوعظية عليها.
اخت���اره  ال���ذي  المنه���ج  ع���ن 
لأه���م كتب���ه، ونعن���ي بذل���ك “كت���اب 
ه�ش���ام  يق���ول  النبوي���ة”  ال�س�ي�رة 
جعي���ط في المقدم���ة، �إن ه���ذا الكتاب 
�أخذ منه ع�ش���رين �س���نة م���ن القراءة 
مئ���ات  �إلى  ع���اد  فق���د  والتمحي����ص. 
م���ن  كب�ي�راً  ع���دداً  ودق���ق  الكت���ب، 
الم�ص���ادر ع���ن كث���ب، ك���ي يتمكن من 
معرفة الطرق التي توخاها الر�س���ول 
لتكوي���ن “الأم���ة” �أي ل�ص���ياغة كيان 

مت�ضامن، متكامل.
كان ه���دف ه�ش���ام جعي���ط م���ن 
ال�س�ي�رة  �إع���ادة كتاب���ة  الكت���اب  ه���ذ 
مغاي���رة  علمي���ة  بطريق���ة  النبوي���ة 
لل�يرس ال�سابقة، كما جاء في المقدمة، 
م�ؤك���داً �أن درا�س���ته للإ�س�ل�ام المبك���ر 
مو�ض���وعية ولي�ست فل�سفية. ويحدد 
منهجه، منذ المقدمة، تحديداً �صارماً. 
يتحا�ش���ى  الأ�س���لوب:  حي���ث  فم���ن 
جعيط “الأ�س���لوب الوهاج الم�ش���وب 
ق���ال  كم���ا  م�ست�أن�س���اً  بال�ض���بابية”، 
بالأ�س���لوب الق���ر�آني ال���ذي جمع بين 
التعب�ي�رـ وو�ض���وح المعنى”.  “دق���ة 
�أم���ا م���ن حيث الم�ض���مون فق���د اعتمد 
المنهج التاريخي الذي يعتبره منهجاً 
عقلاني���اً مو�ض���وعياً م�س���تثمراً، كما 
ق���ال، �آخ���ر ما تو�ص���لت �إلي���ه �أدبيات 
التاري���خ المق���ارن للأدي���ان ومناه���ج 

الت�أويل الحديث.
لعل من �أهم مزايا ه�ش���ام جعيط 
�أن���ه �أعاد �إلين���ا العلاق���ة القديمة بين 
ق���راءة  ف���كل  والتعاط���ف،  المعرف���ة 
تقوم عل���ى التعاطف مع المو�ض���وع، 
بح�س���ب عبارت���ه، ف����إذا فق���د الباحث 
ذل���ك التعاط���ف فق���د البح���ث توهجه 

وقيمته.
كل م���ن يقر�أ كتب ه�ش���ام جعيط 
كل  في  التعاط���ف  ه���ذا  �أث���ر  يلح���ظ 
�ص���فحاتها، فجعي���ط المولع ب���الأدب، 
والق���ارئ النه���م للرواي���ة الحديث���ة، 
والمقبل على �ش���عر ال�س���ياب ين�ش���ده 
ب�شغف كبير، لم يفقد �أبداً وهو يدخل 
مخت�ب�ره، رهافة الأديب وح�سا�س���ية 

ال�شاعر.

عن جريدة الر�أي الاردنية

محمد الغزي

المو�ض���وع حي���ث وج���د ان المكتب���ة العربي���ة تفتق���ر الى 
درا�سة جادة با�ستثناء كتاب طه ح�سين “ الفتنة الكبرى 
ي�أخذ عليه جعيط بانه يتميز بطابع ادبي اكثر  الذي   ،“
مم���ا ه���و تاريخ���ي، وله���ذا نج���ده في كتاب���ه “ الفتنة “ 
يح���اول ان يغو�ص في قل���ب المناخ ال�سيا�س���ي والعقلي 
والاجتماعي للع�ص���ر، وان ي�سعى لفهم كيفية تفكير اهل 
ذلك الع�صر، وما كانت عليه حياتهم ومقولاتهم وقيمهم، 
وان يحل���ل البنى الاجتماعية لذلك الع�ص���ر، في محاولة 
لكتاب���ة تاريخ �ش���مولي.. ونح���ن نقر�أ كت���اب “ الفتنة “ 
نتيقن ان وا�ضعه رجل تربى في كنف التقليد الا�سلامي، 
وه���و يكاف���ح في وق���ت واح���د �ض���د الر�ؤي���ة التقليدي���ة 
للامور و�ض���د حداثة تب�سيطية :” لقد �ساعدني التاريخ 
ال�صحيح والقويم، في م�شروعي ال�صعب، حين جعلني 
اقي���م مع هذه المرحلىة الت�أ�سي�س���ية للهوية الا�س�ل�امية، 
علاق���ة معرفية يخترقها التعاطف والتودد في اعماقها “ 
يكتب ه�ش���ام جعيط في التاريخ وه���و يحاول ان يمزج 
المع���رفي بالمعا�ش، والعلم بالحياة وه���و يرى ان احياء 
جانب من التاريخ الا�س�ل�امي،انما هو جزء من م�سريته 

الوجودية. 
اهتم جعيط بتا�س���ي�س المدين���ة العربية، ولع���ل كتابه “ 
الكوفة.. ن��شأة مدينة “ الذبي كان اطروحته للدكتوراه، 
بمثابة نظرية لتا�س���ي�س المدينة العربية الا�سلامية، وقد 
اخت���ار الكوفة باعتبارها ول مدينة ين�ش���ئها الم�س���لمون 
الع���رب خ���ارج الجزي���رة العربي���ة وذل���ك �أي���ام الخليفة 
الث���اني عمر بن الخطاب، لكنها �س���وف تكون بعد قرون 
قليل���ة، �أول مدين���ة �إ�س�ل�امية تتم محاول���ة ازالتها تزول 
م���ن الوج���ود، ولأ�س���باب �سيا�س���ية. وي���رى جعي���ط �أن 
»الكوف���ة المتخفي���ة الي���وم في رمالها، تبدو �أك�ث�ر تخفّياً 
في ثنايا �أقدم الن�صو�ص التاريخية، وتنه�ض لنواظرنا 
مجلببة ب���كل هيئاته���ا و�أجهزتها الكثيف���ة والكثيرة في 
�آن. فقد خالجتها رع�ش���ات الحياة الناب�ض���ة بقوة، وهي 
تتكون بين النهر وال�ص���حراء م�ش���رفة على �س���هول بلاد 
الرافدي���ن... “، ونج���ده ي�ش���تغل عل���ى مئات الم�ص���ادر 
العربي���ة القديم���ة والحديث���ة، بخا�ص���ة منها تل���ك التي 
�أرخ���ت لتكون مدين���ة الكوفة مزدهرة فكري���ا وهي التي 
�أنجب���ت كباراً من ال�ش���عراء والمفكري���ن العرب– ومنهم 
بالطب���ع �أب���و الطي���ب المتنب���ي ال���ذي تتزام���ن بداي���ات 
�س�ي�رته كما نعرف، مع تدمير المدينة عل���ى يد القرامطة 
في م�ش���هد عاي�ش���ه طفلًا ولم يب���ارح ذاكرت���ه، وي�ؤكد لنا 
جعي���ط �أن غايته الأ�سا�س���ية م���ن كت���اب “ الكوفة “ هو 
�إقام���ة » ح���وار حقيقيّ ب�ي�ن ح�ض���ارة الكوف���ة العربية، 
وتل���ك الح�ض���ارات التي تقدّمته���ا كالبابلية والفار�س���ية 
والهلن�س���تية والروماني���ة “، ولهذا ه���و يتخطى الكوفة 
ليقوم با�ستجواب الب�صرة ووا�سط وبغداد و�صولًا �إلى 

درا�سة حركة ن�شوء المدينة الإ�سلامية ».
كع���ادة الموتى يوغ���ل ه�ش���ام جعيط في ال�ص���مت.. لكن 
�أي �ص���مت لرجل ظل طوال خم�س���ة عق���ود مالئ الحياة 
و�ش���اغل الفكر،فه���و ح�ي�ن يوغل في �ص���مته ف����أن �آثاره 
ومعارك���ه الفكري���ة وكتبه ودرا�س���اته وطلبت���ه يوغلون 
في الح���وار، وه���م يحفظ���ون ب���كل حب كلم���ات معلمهم 
وينتزع���ون منه���ا طريق���اً للم�س���تقبل، ومهم���ا تنوع���ت 
�آرائ���ه  ع���ن  التعب�ي�ر  في  ا�س���تخدمها  الت���ي  الأ�س���اليب 
و�أفكاره،بقي عنده مق�صد واحد جلي لم يمل عنه �إطلاقا 
هو الوجود الإن�س���اني وكما كان �شيوخه الأوائل امثال 
ابن ر�ش���د وابن خلدون وهيغل ودوركهايم ي�سعون �إلى 
�أن يكونوا )حرا�س الحقيقة( في فل�س���فتهم �سعى �أركون 

�إلى �أن يكون حار�س التاريخ.

ه�����ش�����ام ج��ع��ي��ط
طرح أسئلة الهوية التاريخية وإشكالية التحديث
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يردّد المفكّر والمؤرّخ التونسي هشام 

جعيط بيتَ شِعر عوف بن ملحم الخزاعي، 

وهو يهمّ بإشعال سيجارته: 

“إن الثّمانيَن، وبُلِّغتَها 

 قد أحوجتْ سمعي إلى تُرجمان«.

يُجيب ابن الثمانين عاماً )مواليد تونس 

عام 1935( على الكثير من الأسئلة بعبارة 

ل خيارات متعدّدة  “لا أدري”، فالتاريخ حّام

بالنسبة إلى العالم العربي والإسلامي، وإن 

كانت “أية أزمة في التاريخ لا بد أن تنتهي«.

ي�ص����ارحك ب�أن����ه �أنه����ى م�ش����روعه الكب��ي�ر، “في ال�س��ي�رة 
النبوي����ة”، الم�ؤلَّف م����ن ثلاثة �أجزاء )“م�ش����روع عمري”، 
كم����ا ي�ص����فه( ولا يعمل عل����ى �أيّ م�ش����روع جدي����د، مكتفياً 

بالقراءة، وب�أنّ القليل مّما يقر�أه يعجبه.
يتح�سّ����ر عل����ى كث��ي�رٍ م����ن الأم����ور، و�أوّلُها م�ص��ي�ر المدينة 
ودوره����ا  التاريخي����ة  بن�ش�����أتها  اهت����مّ  الت����ي  العربي����ة 
الح�ض����اري: “م�س����كينةٌ هي المدينة العربية، م�سكينة هي 

حلب... الحرب ال�سورية لم ترحم الب�شر ولا الحجر«.
لا ين�س����ى ه�ش����ام جعيّ����ط دوره كمفكّر عربي ل����ه الحقّ في 
الم�ش����اركة العامة، ولا �س����يّما �أن العالم الإ�سلامي في حالةٍ 
م����ن مخا�ض، وقد ن�ش����هد ولادة كيان����ات طائفية مع وجود 

ن�سبة للحظ في التاريخ.
هنا حوارٌ معه على هام�ش زيارته �إلى الدوحة، بدعوة من 

ال�سيا�سات«: ودرا�سة  للأبحاث  العربي  “المركز 

■ نبد�أ الحديث عن كتابك الأخير، “في ال�يرسة النبوية”، 
ب�أجزائ����ه الثلاث����ة، الأوّل “الوح����ي والق����ر�آن والنب����وّة”، 
والث����اني “تاريخية الدعوة المحمّدي����ة في مكّة”، والثالث 

الإ�سلام«. وانت�صار  المدينة  في  محمد  “م�يرسة 
هذا الكتاب �أخذ مني 20 �س����نة من العمل تقريباً، من �سنة 
1990 وحتى �س����نة 2010، تخلّل����ت ذلك كتاباتٌ �أخرى 
ككتاب “�أزمة الثقافة الإ�سلامية” وكتاب “ت�أ�سي�س الغرب 
الإ�س��ل�امي”. ولكنّ مجهودي الأ�سا�سي كان من�صبّاً عليه، 
فه����و م�ش����روع حيات����ي. لم يل����قَ الكتاب حظ����وة كبيرة من 
النقّاد والمهتمّين في التاريخ الإ�س��ل�امي. �أعتبر �أنّه لم يعد 
الآن، حتّ����ى في الا�ست�ش����راق، علماء حقيقي����ون، وقد مات 
معظ����م كب����ار م�ؤرّخينا القدامى، مثل عب����د العزيز الدوري 
و�ص����الح العلي. ثم حدثت ثورات الربيع العربي، وازداد 
الاهتم����ام بكلّ ما هو �سيا�س����ي، ودخل الع����الم العربي في 

ا�ضطراب كبير.
ث����م هن����اك عدد كبير م����ن العلمانيّ��ي�ن العرب الذي����ن ين�أون 
عن تاريخ الر�س����الة وكلّ ما هو ديني، لكنّ هذا لي�س كتاباً 
دينياً. وفي �أوروبا، ف�إنّ كلّ ما يخ�صّ الر�سول لي�س محلّ 
اهتمام، بل محلّ �سُ����خرية، وهم عل����ى العموم لا يقر�ؤون. 
�أمّ����ا الترجم����ة الإنكليزي����ة للكت����اب، فق����د �أ�ص����درتها لي�����س 
ا للم�س����لمين الذين يُجي����دون الإنكليزية،  للغربي��ي�ن، و�إّمن

وهم كثٌر في الهند وباك�ستان و�إندوني�سيا.
■ لم����اذا لم يل����قَ الكتاب ال�ص����دى الذي توقّعتَه، ولا �س����يما 

�أنك ت�صفه ب�أنه �أهمّ كتاب في ال�يرسة؟

ك����ي �أكون من�ص����فاً، الجزء الأول لقي �ص����دىً معقولًا، لأنّه 
تكلّم عن الوحي والقر�آن والنبوّة بطريقة ن�صف تاريخية، 
ن�ص����ف فل�س����فية، وكان كالمدخل العام لتفكيري في مفهوم 
النبوّة ومفهوم الوحي وغيرهما... وهذا راجعٌ �إلى كون 
العرب يهتمّ����ون بالأفكار حول الدين والفل�س����فة �أكثر مّما 

يهتمّون بالتاريخ الحقيقي الدقيق.
■ هل يمكن �أن يكون �أحد الأ�س����باب �أن هذه المو�ض����وعات 

�صادمة لح�سا�سية الم�سلمين؟
�أنا لم �أم�سّ بالقدا�س����ة الدينية �أبداً ،لا كم�ؤرّخ ولا كم�سلم، 
ف�أن����ا م�س����لمٌ، واعت��ب�رت �أنّ م����ا كُت����ب م����ن قِبَ����ل الم�س����لمين 
والم�ست�ش����رقين ب����دءاً م����ن الق����رن التا�س����ع ع�ش����ر لم يُع����طِ 
الر�سول حقّه كرجل م�ؤ�سّ�س لدين كبير، ولم يُعِر الاهتمام 
ال����كافي للمعان����اة وللجهد والعمل الذي ق����ام به في ميدان 
الفك����ر والوحي.ما كُتب من قبل الم�س����لمين والم�ست�ش����رقين 
بدءاً من القرن 19 لم يُعطِ الر�س����ول حقه كرجل م�ؤ�سّ�����س 

لدين كبير

�صعيد اللاهوت؟ على  ■ تق�صد 
لا، �أق�صد الوحي، لأن الوحي معاناة و�أزمة نف�سية كبيرة. 
الر�س����ول عانى ب�س����بب الوح����ي، ثم عانى من الا�ض����طهاد، 
وعان����ى في المدينة م����ن معار�ض����اتٍ، ولكنّه نج����ح �أخيراً. 
وه����و �أمرٌ ا�س����تثنائي في تاريخ الأديان بالخ�ص����و�ص، لو 
قارنّ����ا ذلك بالم�س����يحية. الدين الذي ب�شّ����ر به الر�س����ول تّم 
الاع��ت�راف ب����ه في الجزي����رة العربية قبل ممات����ه، ثم تمدّد 
خارجها في زمن خُلفائ����ه، ثم تكونت �إمبراطورية عظيمة 

لم ي�سبق لها مثيل.
النبوية؟ ال�يرسة  تجاه  نقدياً  تكن  ■ �ألم 

لا، لا كم�س����لم، ولا كم�����ؤرّخ، لأنن����ي �أعتبر �أن عل����ى الم�ؤرّخ 
�أن يتعاط����ف م����ع مو�ض����وعه و�أن يتفهّم����ه، وهمّ����ي الأكبر 
����م الم�س����ار النب����وي في بن����اء ه����ذا الدي����ن العالمي.  كان تفهُّ
�أن����ا تكوّن����ت في �أوروبا كم�����ؤرّخ ولم �أتكون كم�س����تعرب. 
درا�س����تي الطويلة في �أوروبا كانت تخ�صّ تاريخ اليونان 
والرومان وتاريخ �أوروبا؛ هناك تعلمت الدقّة التاريخية، 

ولم �أن�سَ هويّتي العربية والإ�سلامية.
■ �ألا تعتق����د �أن �س��ي�رة محم����د في المروي����ات التاريخي����ة 

مليئة �أي�ضاً بالأ�ساطير والخرافات؟
وهذا ما ت�ص����دّيت له. �أن����ا اعتمدت بالأ�س����ا�س على القر�آن 
كم�ص����در، لأنّ����ه كان مزامن����اً للدع����وة النبوي����ة واعتم����دت 
، و�أقدمها �س��ي�رة ابن �إ�س����حاق. لم �أغُ����الِ، كما  على ال�س��يَ�رَر
غالى الم�ست�ش����رقون، باعتبار كلّ ما نُ�ش����ر في القرن الثاني 
الهج����ري، مثل ال�س��يَ�رَر النبوية، بعيداً ع����ن الأحداث وكلّه 
غلط؛ لذا فقد ا�س����تعملتها، لكن بالنقد التاريخي ال�ص����ميم 
الذي هو منهجية يعرفها الإن�سان المحترف لعلم التاريخ.

�أنك����ر الق����ر�آن الخراف����ات الموج����ودة في ال�س��ي�رة وحتّ����ى 
المعجزات؛ لم يقل �إن الر�س����ول �أتى بها )�إلّا �إذا �ش����اء الله( 

ولم يذكر معجزات كمعجزات مو�سى وعي�سى. و�أنا �أعتبر 
����ة النبي  ( لترويج ق�صّ �أن ه����ذه الكت����ب ال�ص����ادرة )ال�س��َر يَ
للعم����وم تدخ����ل في الإط����ار الدين����ي، فالإط����ارات الديني����ة 
كله����ا تقرّ بخرافات ومعج����زات، وذلك �أن الأدي����ان ــ خلافاً 
للفل�س����فات ــ تتّجه �إلى جماهير كبيرة. �أي�ضاً، عندما كُتبت 
هذه ال�س��يَ�رَر في العهد العبا�سي ــ حيث �إمبراطورية كبيرة 
فيه����ا العدد الكبير من الفر�س والأتراك والأعاجم والبربر 
ــكان الإ�س��ل�ام في تلك الفترة يت�ص����ادم مع الأديان القديمة 
الأخ����رى الموج����ودة والت����ي لم يُنكره����ا، مث����ل الم�س����يحية 
واليهودي����ة التي �أكثرت من عدد المعج����زات، فاعتبر كُتّاب 
ال�س��ي�ر �أن للر�س����ول �أي�ض����اً حظه من المعج����زات، في �إطار 

التناف�س بين الأديان.
على الم�ؤرّخ �أن يتعاطف مع مو�ضوعه و�أن يتفهّمه، وهمّي 
الأكبر كان تفهّم الم�سار النبوي في بناء هذا الدين العالمي

للإ�سرائيليات؟ ذلك  تحيل  ■ ك�أنك 
لا، لي�����س فق����ط الإ�س����رائيليات. المعجزة تدخ����ل في قما�ش 

الأديان القديمة؛ لم يكن فِكرُها كفكرنا الآن، عقلانياً.
�أودّ �أي�ض����اً �أن �أ�ضيف �أن �س��ي�رة ابن �إ�سحاق لم ت�أت بكثير 
م����ن المعج����زات والخ����وارق. في الأخ��ي�ر، يج����ب ـ����ـ في ما 
����ـ �أن يهتمّ بها م�ؤرّخ الأديان  يخ�����صّ الأمور غير العقلانية ـ
كعنا�ص����ر �أت����ت بها الأدي����ان من جملة ما يدخ����ل في الإطار 

الديني القديم.
■ تحدّث����ت ع����ن �ص����دام الثقاف����ة والحداث����ة ب��ي�ن �أوروبا 

والإ�سلام، ك�أن الأمر ا�ستفحل �أكثر الآن؟
�صحيح، كتبتُ عن العداوة التي كنّتها �أوروبا لمدّة طويلة 
للإ�س��ل�ام، من����ذ الق����رون الو�س����طى و�ص����ولًا �إلى الحقب����ة 

الا�ستعمارية.
حالي����اً، الع����الم الإ�س��ل�امي في حال����ة مخا�����ض، ولا ن����دري 
كيف �س����ت�ؤول الأمور. ولكن لي�س����ت هذه المرة الأولى في 
التاري����خ التي يحدث فيها مثل ه����ذا الأمر، فالعنف هو من 
�أ�سّ�����س تط����ور التاريخ. �أوروب����ا التي كان����ت في 1900 
، وكان����ت ه����ي فعلًا الع����الم من  تعت��ب�ر نف�س����ها ه����ي الع����اَمل
الناحية الح�ض����ارية، عرف����ت حربين عالميّتين من �أ�ش����ر�س 
الح����روب الت����ي عرفته����ا الإن�س����انية، وخ�صو�ص����اً الثانية 
منها ـ����ـ والأولى والثانية مرتبطت����ان. �أوروبا دمّرت ذاتها 
بذاته����ا، فهي لم تعد �إلّا تابع����ة للولايات المتحدة، و�أوروبا 
بع����د الحربين لي�س����ت ك�أوروب����ا القديمة. وهي ت�س��ي�ر في 

طريق الانحطاط.
الآن الطائفية �ص����ارت قويّة جدّاً في ال�شرق الأو�سط، ولم 
تك����ن كذلك به����ذه الدرجة. فم����ن الممكن �أن تتفتّت �س����ورية 
والع����راق �إلى دوي��ل�ات طائفي����ة. �ألم ت����رَ �أن “داع�����ش” لم 
يُهاج����م جن����وب الع����راق ال����ذي ه����و �ش����يعي لأن����ه هن����اك 

�سيخ�سر؟

حا�ضنتها؟ ال�سنة  مناطق  تعتبر  ■ لأنها 
طبعاً. ولكن �أي�ض���اً لأنّ الأميركان اتّبعوا �سيا�س���ة خرقاء 
في العراق، و�أعطوا الحكم لأ�ص���دقائهم من ال�ش���يعة )�أنا 

ل�ست �ضدّ ال�شيعة( الذين حكموا ب�سيا�سة طائفية.
�أع���ود لل�س����ؤال: فالع���الم العربي والإ�س�ل�امي لم يُح�س���ن 
الث���ورة  وا�س���تيعاب  ومجتمع���ه،  اقت�ص���اده  تحدي���ث 
للهوي���ة  من���افٍ  التحدي���ث  �أنّ  �أرى  لا  و�أن���ا  ال�ص���ناعية، 
الثقافي���ة. بع���د �أن كنّ���ا في ال�ش���رق الأو�س���ط من �أُ�سُ����س 
“ث���ورة  ي�س���ميه هيغ���ل  م���ا  �إث���ر  الإن�س���انية  الح�ض���ارة 
ال�ش���رق”، �أ�ص���ابنا م���ا �أ�ص���ابنا م���ن ع���دم المق���درة عل���ى 
ا�س���تيعاب الأ�سُ����س المادّيّة للح�ض���ارة الحديثة، ولم يُعِنّا 
كثيراً الآخ���ر )الغرب(. لكنّ التاريخ نف�س���ه عرف �إحباطاً 
وانحطاطاً وتقدّماً وغير ذلك، وفي �آخر المطاف، الأزمات 

الكبرى تقف يوماً ما.
يبق���ى �أن �أقول �إن ردّ فعل الإرهاب الإ�س�ل�امي هو ردُّ فعل 

ال�ضعفاء والأغبياء.

الأميركية؟ ■ والقوى 
الق���وى الأميركية هي قوى �إمبريالية، لم �أكن �أ�ؤمن بذلك 
من قب���ل. هي التي بد�أت الحرب الباردة ولي�س �س���تالين، 

رغم �أنه كان دكتاتوراً قا�سياً.
من���ذ الحرب العالمية الثانية �أرادت �أميركا ال�س���يطرة على 
العالم، وما زالت ت�س���عى �إلى ذلك. الآن الموقف الأميركي 
)�إدارة �أوبام���ا( �أف�ض���لُ م���ن زم���ن بو����ش بكث�ي�ر، ولك���نّ 
الأم�ي�ركان دائم���ا يري���دون التدخّ���ل في �ش����ؤون غيره���م 

وال�سيطرة، ويتبعهم، الآن، الفرن�سيون ب�شكل غبيّ.
لماذا؟ لأنّ فرن�س���ا لم تعد بلداً قوياً ع�س���كرياً؛ فرن�سا تريد 
�أن تتدخّ���ل وك�أنّها دولة فرن�س���ا في 1900، ولي�س الأمر 

كذلك.

غ�ي�ر معروفة... هل �س���تكون �إيجابية �أم  النهاية  ■ لك���ن 
�سلبية؟

طبع����اً غ��ي�ر معروفة. الأزم����ات في بلداننا تبق����ى �أكثر مّما 
تبق����ى في �أوروب����ا مث��ل�اً... حروبهم تبقى �أربع �س����نوات، 
خم�س �س����نوات... نح����ن تبقى، مثلًا في فل�س����طين، 100 
�سنة. لكنّ العالم في تغُّري والأزمات لا بدّ �أن تقف يوماً ما.
على الم���دى الطويل، �س���يتوحّد العالم ويم�ش���ي في نف�س 

الطريق، حيث الات�صالات قوية جداً بين الب�شر

العربي؟ العالم  بم�ستقبل  مت�شائم  �أم  متفائل  ■ �أنت 
�أقف �صامتاً �أمام هذا ال��سؤال، لا �أدري ماذا �سيقع!

كم�ؤرخ؟ ■ �إح�سا�سك 
على الم���دى الطويل، �س���يتوحّد العالم ويم�ش���ي في نف�س 
الطري���ق، حي���ث الات�ص���الات قوية ج���داً بين الب�ش���ر، ولم 
يكن هذا في الما�ضي. ثم هناك عن�صرٌ من الحظّ وال�صدفة 
في التاري���خ، فبع����ض الرجال العظ���ام يَظهرون وهم غير 
متوقَّعين. مثلًا الر�س���ول محمّد، لم يك���ن ظهوره متوقعاً. 
منذ خم�س�ي�ن �س���نة لم يكن ممكن���اً لنا �أن نتنبّ����أ بكثير من 
الأ�ش���ياء. هل كنّا نتنبّ�أ ب�س���قوط ال�شيوعية؟ هل كنا نتنبّ�أ 

ب�صعود ال�صين �إلى هذه الدرجة؟
■ لكن ظهور النبي محمد كان متوقعاً؟

هذا حديث خرافة، فما ورد �أن كل قبيلة عربية �س���مّت قبل 
الإ�سلام محمّداً لتوقُّع ظهور النبيّ لي�س �صحيحاً.

كنت تتوقّع ثورات الربيع العربي؟ ■ هل 
ي�ؤ�س���فني �أن �أقول �إنه، بعد ثورات الربيع العربي، �أغلب 
ال���دول العربي���ة غ�ي�ر م�س���تعدّة للديمقراطية، رغ���م �أنّني 
���ـ �إلى الديمقراطي���ة، و�أن���ا ديمقراطي  �أدع���و ـ���ـ وما زل���ت ـ
)هكذا م���رّت حياتي(.. للأ�س���ف، المجتمع���ات والطوائف 

ال�سيا�سية العربية غير م�ستعدّة للديمقراطية.
م�شروع جديد؟ على  ت�شتغل  ■ هل 

- لي����س الآن. �أق���ر�أ، �أطالع، �أو�سّ���ع معرفتي، و�أ�ص���ارحك 
ب�أنّني لا �أجد في المن�شورات العربية ما يغذّي عقلي.

عن العربي الجديد 

أنس أزرق

هشام جعيّط:
أقف صامتاً أمام سؤال مستقبل العرب
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عندما صدر لأول مرة كتاب »الشخصية 

العربية والمصير العربي الإسلامي« لهشام 

جعيط في منتصف السبعينيات بالفرنسية 

قبل ترجمته العربية سنة 1984 ، كان 

الكتاب فريداً من نوعه رغم أنه باكورة 

كتاب الشاب التونسي الذي ألّفه قبل سن 

الأربعين. لقد اختلف عن كتاب عبد الله 

العروي الشهير »الأيديولوجيا العربية 

المعاصرة«، الصادر باللغة الفرنسية 

أيضاً، في فترة متقاربة مع نشر كتاب 

جعيط المذكور. كان كتاب العروي نقداً 

جذرياً لتجارب النهوض العربي الحديث 

من منظور ماركسي تاريخاني، في حين 

اتجه جعيط إلى قراءة الحركات الإصلاحية 

العربية والفكر القومي من منطلق 

متعاطف مع نغمة نقدية رصينة.

لم تكن الهموم التون�سية الداخلية غائبة عن كتاب جعيط 
ال���ذي كان���ت علاقته �س���يئة مع نظ���ام الحبي���ب بورقيبة 
وق���د كتب مقالة �ش���هيرة ع���ن زعيم الا�س���تقلال في �أبريل 
1967 في �أ�س���بوعية »ج���ون افريك« الفرن�س���ية بعنوان 
»الو�ص���وليون و�ص���لوا«. وم���ن هن���ا ن���درك �أن احتفاءه 
بالم�شروع القومي العربي يدخل في نطاق نقده الجذري 
للبورقيبية في نزوعها الوطني الحداثي المت�أثر بالأفكار 

الغربية.
في كت���اب »ال�شخ�ص���ية العربي���ة« ظه���رت المي���ول الأولى 
لجعيط في كتابته التاريخية التي تنزع �إلى الا�س���تبطان 
الفل�س���في وال�س���ردية الأدبي���ة، وم���ن هنا ح�ض���ور هيغل 
وفل�س���فته في كتابات���ه اللاحق���ة. لا يتعل���ق الأم���ر بهيغل 
فيل�س���وف الجدلي���ة والمفه���وم، و�إنم���ا بهيغل فيل�س���وف 
التاري���خ والدين والح�ض���ارة الذي لا يع���رف عنه العرب 

الكثير.
ومع �أن جعيط تخرج من المدر�س���ة التاريخية الفرن�س���ية 

الت���ي عرف���ت بمنهجه���ا التحليل���ي البني���وي ومقاربته���ا 
الو�ضعية الباردة، �إلا �أنه في درا�ساته التاريخية الرائدة 
تم�س���ك بم�سلكه الت�أملي الا�س���تبطاني ومواقفه الملتزمة، 
مع حر�ص���ه على دقة المعلومة ومو�ضوعية النظرة. ولقد 
ب���رزت هذه الممي���زات في كتاب���ه المحوري ح���ول الكوفة 
ال���ذي د�ش���ن اهتمامه الوا�س���ع بنظام التمدن الإ�س�ل�امي 
وبتاري���خ الإ�س�ل�ام المبكر في جدلية الديني وال�سيا�س���ي 
التي لازمت���ه. وفي كتابه اللاحق ح���ول »الفتنة«، والذي 

كتب���ه بلغة �أدبي���ة �أنيقة وجذابة، �أن���اط جعيط اللثام عن 
�ص���دام منط���ق الدع���وة الروحي���ة في �ص���فائه الأخلاقي 
وروح���ه الم�ش���دودة �إلى �أف���ق الخلا�ص الغيب���ي ومنطق 
الدول���ة الإمبراطوري���ة الذي �أخرج العرب �إلى م�س���توى 

�صناعة التاريخ والتناف�س على م�صير العالم.
الأخ�ي�رة  عم���ره  �س���نوات  �ش���غلت  الت���ي  ثلاثيت���ه  وفي 
حول »ال�س�ي�رة النبوي���ة« �أراد جعيط �أن يطبّق م�ش���روع 
ماك����س في�ب�ر في تاريخ الأدي���ان على الإ�س�ل�ام من حيث 
م���ا اعتبره المنط���ق الغائ���ي الداخل���ي لدع���وة التوحيد، 
ع�ب�ر منهجه التوثيق���ي الت�أملي. لكن جعي���ط الذي عرف 
الدرا�س���ات الا�ست�شراقية بدقة وكتب عن �صورة الإ�سلام 
في الدرا�س���ات الغربي���ة في كتاب���ه »�أوروبا والإ�س�ل�ام«، 
رف�ض ب�ش���دة �أعم���ال »المراجع�ي�ن الجدد« حول الإ�س�ل�ام 
المبكر )جون وان�سبرو وباتري�شيا كرون ومايكل كوك.. 
�إلخ( واعت�ب�ر �أنها في نزعتها ال�ش���كية الراديكالية مجرد 

»هذيان« لا علاقة له بالعلم والبحث التاريخي.
وعل���ى الرغم م���ن �أن جعي���ط اعت���زل في غال���ب الأحيان 
الن�ش���اط ال�سيا�س���ي المبا�ش���ر، رغم مواقفه الحدي���ة �إزاء 
نظام���ي بورقيب���ة وب���ن عل���ي الت���ي ع�ّر�بّ عنه���ا في عدة 
منا�س���بات، �إلا �أنه احتفظ في �أعماله الفكرية والتاريخية 
بروح مت�ش���بعة بالهوية التاريخية والح�ضارية العربية 

الإ�سلامية.
لقد انتقد بو�ضوح التجربة ال�سيا�سية للحركات القومية 
العربي���ة الت���ي اعتبر �أنه���ا �أخط����أت في ت�ص���ورها للأمة 
الواحدة التي اعتبرتها م�س���لّمة تاريخية �أ�صلا وطموحاً 
للتحق���ق، في حين �أنها مقوم لل�شخ�ص���ية الثقافية وفكرة 
موجهة لبناء الدول���ة والتفاعل الحي مع العالم. كما قدّم 
قراءة نقدية �صارمة لم�شاريع التحديث العربي التي غاب 
فيه���ا الت�ص���ور التاريخ���ي لم�س���ارات الح�ض���ارة الكونية 
الراهنة، فات�س���مت بالانف�صام بين منطق الهوية ومنطق 

الإبداع والتجدد.
لم يك���ن جعيط م���ن دعاة القطيعة والانف�ص���ال على غرار 
�أ�ص���حاب الم�ش���اريع التراثية الذي���ن كتبوا ج���ل �أعمالهم 
ب���ل كان  في ثمانيني���ات وت�س���عينيات الق���رن الما�ض���ي، 
م���ن الم�ؤمنين، م���ن منطلق هيغل���ي، با�س���تمرارية الروح 
الح�ض���ارية وقابليته���ا للتمو�ض���ع في �أ�ش���كال تاريخي���ة 
جدي���دة. ولق���د ح�ض���رته في �إح���دى الن���دوات العلمي���ة 
بتون����س، عام 1988، معلِّقاً على باحث م�ش���هور تحدث 
ع���ن رواد التنوي���ر العرب���ي بالقول: »�إن مطل���ب التنوير 
مطروح اليوم دون �شك، لكنه التنوير الذي يفك ارتباطنا 
بالتبعي���ة لا يقننها ويكر�س���ها.. وما دام مبد�أ التنوير هو 
التح���رر فالخط���وة الأولى ه���ي التح���رر م���ن المركزي���ة 

الغربية في فكر التنوير ذاته«.
رحم الله ه�شام جعيط .

 عن الاتحاد الاماراتية 

 

 
لا تقل �أهمية المفكر التون�س���ي ه�ش���ام 
جعيط عن الكثير من �أ�سماء المفكرين 
الع���رب الذي���ن ذاع �ص���يتهم، والذي���ن 
تناولوا ق�ضايانا التاريخية ال�شائكة، 
خا�ص���ة  بالآخ���ر،  الإ�س�ل�ام  وعلاق���ة 
الآخ���ر الغربي. ولجعي���ط الذي رحل 
ع���ن الدنيا قبل يومين ع���ن 86 عاماً، 
مجموع���ة م���ن الكت���ب المهم���ة، بينه���ا 
ثلاثيت���ه ع���ن ال�س�ي�رة النبوي���ة، التي 
التالي���ة: »الوحي  ت�ض���منت الأج���زاء 
والق���ر�آن والنبوّة«، »تاريخية الدعوة 
المحمدية«، »م�س�ي�رة محمد في المدينة 

وانت�صار الإ�سلام«.
م���ن كتب���ه المهم���ة �أي�ض���اً »الكوف���ة – 
ن�ش����أة المدينة العربية«، ال���ذي �أعادت 
م�ؤ�س�س���ة �س���لطان بن عل���ي العوي�س 

طباعته، �ض���من �سل�س���لتها المخ�ص�صة 
ف���ازوا  م���ن  م�ؤلف���ات  ن�ش���ر  لإع���ادة 
بجائزتها، كون ه�ش���ام جعيط واحداً 
منه���م، وهو كتاب ر�ص���د في���ه الم�ؤلف 
ظ���روف ت�ش���كل الكوفة كمدين���ة غداة 
فتح الع���راق، لتكون بمثابة المع�س���كر 
والمركز للفتوحات الإ�سلامية التالية، 
»موق���ع  تحت���ل  الكوف���ة،  �أي  كونه���ا، 
القل���ب« من المنطق���ة الت���ي دارت فيها 
ب�ي�ن الع���رب والإمبراطورية  المعارك 

ال�سا�سانية.
لا يمكن للق���راء الجادي���ن، ناهيك عن 
الباحث�ي�ن، �أن يتمكن���وا م���ن تكوي���ن 
رواية بانورامية للتاريخ الإ�س�ل�امي، 
ه�ش���ام  م�ؤلف���ات  �إلى  الع���ودة  دون 
ر�ؤي���ة  م���ن  ت�ض���منته  بم���ا  جعي���ط، 
متما�سكة لهذا التاريخ، تق�صى عبرها 
�س���ياق  في  وو�ض���عها  التفا�ص���يل، 
تاريخ���ي، ويُجلِ�س���ها عل���ى مرتكزات 

تحليلي���ة، حرة من المديح النرج�س���ي 
للذات الجمعي���ة، العربية والم�س���لمة، 
�أ�س���ر  الوق���وع في  وم���ن  م���ن جه���ة، 
الا�س���تعلائية  الا�ست�ش���راق  نظ���رات 

تجاه كل ما هو عربي وم�سلم.
»�أوروب���ا  كتاب���ه  نع���دّ  �أن  وبو�س���عنا 
والإ�سلام – �صدام الثقافة والحداثة« 
م���ن �أهم الكت���ب التي عال���ج فيها هذه 
الإ�ش���كالية، الت���ي ح���اول فيه���ا تفكيك 
عق���دة الغرب في نظرت���ه المتعالية �إلى 
ال�شرق الإ�س�ل�امي، ومع �أن العرب لم 
يبلغوا �س���وى الأطراف الجنوبية من 
�أوروب���ا: الأندل�س وجن���وب �إيطاليا، 
م���ن  المن�ص���فين  بو�س���ع  لي����س  لك���ن 
الدار�س�ي�ن ر�ؤية ما �أحدثه ذلك من �أثر 
لاحق في النه�ض���ة الأوروبية، ويكفي 
التذكير بم���ا فعلته م�ؤلفات ابن ر�ش���د 
في هذا الغرب الذي كان لحظتها غاطاً 
في قرونه الو�س���طى، دون �أن نن�س���ى 

�أن �أهل ابن ر�ش���د، العرب والم�سلمين، 
تجاهلوه وا�ض���طهدوه، فيم���ا �أدركت 

�أوروبا �أهميته.
عال���ج  بال���ذات  الكت���اب  ه���ذا  في 
جعي���ط العلاق���ة المركبة بين الإ�س�ل�ام 
و�إنم���ا  الن�ش����أة،  في  لا  والعروب���ة، 
في م���ا ت�ل�ا ذل���ك، �أي بع���د الفتوحات، 
حي���ث �أ�ش���ار �إلى �أن معظم الأرا�ض���ي 
البيزنطي���ة ال�س���ابقة والعراق تعرّبت 
و�أ�سلمت في �آن، ولكن الأ�سلمة لم تكن 
فيها كاملة، عك����س ما حدث في فار�س 
بخلفيته���ا التقليدي���ة ال�ش���املة لآ�س���يا 
الو�س���طى و�ش���مالي الهند، وكذلك في 
تركيا، ف�ش���عوب هذه المناطق �أ�سلمت 
لكنه���ا لم تتع���رب، ولن���ا �أن نت�ص���ور 
تداعي���ات ذلك لا في التاريخ فح�س���ب، 

و�إنما في الحا�ضر �أي�ضاً.

عن �صحيفة الخليج 
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هشام جعيط

جعيط: الفلسفة من بوابة التاريخ



 

كوك قال: »الأ�س���تاذ جعيط م�ؤرخٌ كبير وقد تعلمتُ من كتابيه 
ع���ن الكوفة وع���ن الفتن���ة الأولى �أو الكبرى كما ي�س���ميها طه 
ح�س�ي�ن«. فان �أ�س ابت�س���م و�ص���مت، و�أنا قلت: »نحن ال�شبان 
الع���رب في ال�س���بعينات من القرن الما�ض���ي تعلمنا من منهجه 
التاريخ���ي المحكَم في الكتاب�ي�ن، ومن كتابه ال�ص���غير الفائق 
الأهمية: �أوروبا والإ�س�ل�ام، وهو تاريخٌ وفكرٌ وا�ست�ش���رافٌ 

في الوقت نف�سه«!
قب���ل ه�ش���ام جعيط كت���ب ع���ن المدين���ة العربية والإ�س�ل�امية 
كث�ي�رون م���ن الع���رب والأجان���ب. لك���نّ جعي���ط م���ن خ�ل�ال 
�أُطروحت���ه عن »الكوفة، ن�ش����أة مدينة« و�ض���ع نظرية للمدينة 
العربية )ولي�س ال�ش���رقية( لا تزال تُناقَ�شُ حتى اليوم، و�سط 
تكاثر الدرا�س���ات عن ع�ش���وائية المدن الإ�س�ل�امية الو�سيطة. 
فمدينة جعيط لي�ست �ص���راعاً بين البادية والتح�ضر، بل هي 
نظرية في تعددية التح�ض���ر العمراني والإن�س���اني، واتّ�ساق 
الح�ض���ارة. هك���ذا قال لي �ش���ارل بللا، الم�ست�ش���رق الفرن�س���ي 
الراح���ل الذي كتب ع���ن بيئة الجاحظ الب�ص���رية وهو يقارن 
ب�ي�ن كتابه هو وكت���اب الم�ؤرخ العراق���ي البارز �ص���الح �أحمد 
العل���ي عن مدينة الب�ص���رة، وه���ي �أطروحة �أي�ض���اً من مطلع 
الخم�س���ينات. فالمدين���ة العربية من وجهة نظ���ر جعيط تمثّلُ 
وعياً تطور ب�س���رعة باتجاه انطلاقٍ ح�ض���اري كبيرة ت�صنعه 
دولة كبرى. كانت الر�ؤى ال�س���ائدة �آنذاك �أنّ »المدن ال�شرقية« 
نمطان كب�ي�ران: مدن القوافل في ال�ص���حراء وعلى حفافيها، 
ومدن ال���دول العظيمة على �ش���اطئ بحرٍ �أو نه���ر. �أما جعيط 
فعدّ المدن العربية والإ�س�ل�امية النا�ش���ئة تح���ولًا �أو »قطيعة« 
نحو �صناعة ح�ضارة جديدة، دونما �إنكارٍ لا�ستمرار النمطين 
لا بدورهما �إلى  الكلا�س���يكيين الآخرين اللذين ما لبثا �أن تحوَّ

مواطن للعي�ش المتنوع في الازدهار الح�ضاري الكبير.
وم���ا خ���رج جعيط عل���ى ه���ذه الر�ؤي���ة في جوهر الح�ض���ارة 
العربي���ة الجدي���دة �أو قلبه���ا عندم���ا كان يدر����س بع���د عقدين 
�أو �أك�ث�ر »حَ���دَث الدول���ة« في الحي���اة العربي���ة؟ لقد تناق�ش���نا 
طوي�ل�اً ب�ش����أن كتابه ع���ن »الفتنة«، �أي ال�ص���راع عل���ى الدولة 
�أي���ام عثمان وعل���ي. كنتُ م�ش���غولًا بقيام الأم���ة في التاريخ، 

ن �آيديولوجيا الجماعة. وكان م�ش���غولًا بدولة المدينة  وتك���وُّ
الت���ي اتجه���ت لإنجاز م�ش���روع الأم���ة. وعندما كن���تُ �أُجادله 
في �آيديولوجي���ا الوحدات الث�ل�اث: وحدة الجماعة، ووحدة 
الدار، ووحدة ال�س���لطة �أو الدولة، كان يجيب ب�أنّ الدولة في 
»المدينة« هي �أ�س���ا�س الوحدتين الأخُري�ي�ن في �إرادة التحقق 
ووعيه. وهذا هو معنى ال�صراع �أو ما �سُمّيت الفتنة )الحرب 
الأهلي���ة �أو الداخلية(. �ص���حيح �أنه���م كانوا متناف�س�ي�ن على 
ال�س���لطة التي �صارت خلافة لله في �أر�ضه )!(، لكنهم ما كانوا 
مختلف�ي�ن عل���ى �أنّ الدولة تنطلق م���ن المدينة. لق���د كان كتاب 
جعي���ط في الفتنة كتاب���اً ملحمياً في عمقه وروحه الم�ش���بوبة 
وان�ش���غاله بالحا�ض���ر العرب���ي، ولذل���ك دخ���ل عل���ى »المقدمة« 
وخ���رج منها ع���دة م���رات. وكان ينزع���ج عندما �أُمازحُ���ه ب�أنّ 
المدين���ة - الدولة هي المدينة الإغريقية، فيجيب: بل هي دولة 
المدينة التي ت�س���عى بوعي للان�س���ياح في العالم، مقدمةً نمطاً 

ح�ضارياً جديداً.
لق���د كتب ه�ش���ام جعيط كث�ي�راً، ومنها درا�س���اته في التاريخ 
المغاربي، وظلّت م�س����ألة الدولة �شغله ال�شاغل. لكنّ الذي لفت 
اهتمامنا نحن في الم�شرق كتابه ال�صغير: »�أوروبا والإ�سلام«، 
رغ���م �أن���ه ما بق���ي �أح���دٌ في المغ���رب �أو الم�ش���رق �إلّا وكتب في 
»�ص���دمة الغرب«؛ منذ الطهطاوي وخير الدين التون�سي. لقد 
بل���غ من غرام���ي بكتابه في الفتنة، �أنني م���ا انتظرتُ ترجمته 
�إلى العربي���ة، بل �س���ارعت لقراءته بالفرن�س���ية على �ص���عوبة 
ذل���ك عليّ؛ في حين انتظ���رت ترجمة �أوروبا والإ�س�ل�ام. لكن 
عندم���ا ق���ر�أتُ الترجمة، عدتُ فقر�أتُه بالفرن�س���ية. وفرن�س���ية 
�أ�ستاذنا ه�شام جعيط �شاعرية و�ساحرة، بقدر ما هي فرن�سية 
�أ�س���تاذينا العروي وعلي �أومليل �ص���احية ودقيقة. جعيط لا 
بالمغ���ارب والم�ش���ارق  الغربي���ة  يعُن���ى بح�ض���ور الح�ض���ارة 
بو�ص���فها »�ص���دمة« رغ���م وروده���ا في الكت���اب. الح�ض���ارات 
لا تت�ص���ارع بل تتداخ���ل وتنتق���ل مراكزه���ا في ازدهارها �أو 
خفوته���ا. و�إنما ح�ص���لت العق���دة لدينا نحن الع���رب والهنود 
ب�س���بب �أهوال الا�س���تعمار. وهو مقتنعٌ ب�إم���كان تجاوُز هذه 
العق���دة �إن نجح���ت في ديارنا الدول الوطني���ة الحديثة. وما 
كان متفائ�ل�اً لهذه الناحية، لكنه في الوقت نف�س���ه كان يقول: 
»نح���ن �أمة تعدُّ مئ���ات الملايين، وعاجلًا �أم �آجلًا �س���نخرج في 
ه���ذا الموط���ن �أو ذاك م���ن ع���بء التاري���خ، فنخرج م���ن وط�أة 

الحا�ضر �أي�ضاً«.
ما كان ه�ش���ام جعيط م�سلماً تقليدياً، لكنه عندما كان يتب�سط 
�أو يتحم����س كان هو المثقف الكبير بالفرن�س���ية يقول: »ل�س���نا 
�أروم���ة عربية فقط، بل نحن عائل���ة عريقة في الدين والإفتاء 

ومذهب مالك، ومدنية المدينة، و�صناعة الح�ضارة«.
غادرنا ه�ش���ام جعيط، لكنّ روحه �س���تظل محلّق���ة جوّالة بين 
القيروان والكوف���ة وفا�س والقاهرة. رحمك الله �أيها العربي 

الكبير الخارج من الفتنة بالدولة.

عن الشرق الاوسط 

فارقنا عن عمرٍ عالٍ المؤرخ والمفكر النهضوي 

التونسي الأستاذ هشام جعيط. وهناك واقعة طريفة 

تتعلق به. فقد دعاني مايكل كوك أستاذ الدراسات 

الإسلامية بجامعة برنستون عام 2003 إلى غداء 

مع أستاذي الألماني القديم جوزف فان أس. ولأن 

كلًا من مايكل كوك وفان أس كانا قد قرآ كتب هشام 

جعيط في السيرة النبوية، ومقالتَيَّ النقديتين عنها؛ 

فإنّ فان أس الألماني الشديد الاعتزاز بالتاريخانية 

والإنسانوية الألمانية ومواريثهما ترك الموضوع كلّه 

وانصرف لمجادلتي قائلًا: »ما أكثر المفكرين عندكم 

أنتم العرب، وما أقلّ المؤرخين!«، فرُحْتُ أستعرض 

الأسماء اللامعة للمؤرخين ممن كتبوا بالعربية من 

العراق ومصر والمغرب والجزائر وتونس ولبنان، 

وكان يلاحظ ضاحكاً: »هذا من الجيل الماضي 

مثلنا، وذاك مفكر أكثر مما هو مؤرخ...«، إلى أن 

عدنا فوصلنا إلى هشام جعيط، فتدخل مايكل كوك 

)ترجمتُ له في تلك السنوات كتابه العظيم: »الأمر 

بالمعروف والنهي عن المنكر في الفكر الإسلامي«، 

مع زميلين آخرين(.

هشام جعيط... 
المؤرخ والمفكر النهضوي العربي

رضوان السيد


